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DE BOLETS QUAN PLOU 

Quan, a poc més de dos mesos del que semblava ser l'esdeveniment més important del món, 
ja ningú no recorda els Mundials de futbol de Mèxic i milers de mexicans continuen 
arrossegant-se pels carrers sense tenir on caure morts, l'oficina olímpica de Barcelona fa la 
darrera ofensiva per convèncer-nos de les diverses possibilitats de què disposa per desfer Ca-
talunya. I no és pas gratuïta aquesta juxtaposició d'esdeveniments «esportius», ja que amb-
dós presenten massa coincidències com per a no dubtar de la bondat de l'altre veient els re-
cursos de l 'un. 
Efectivament, l'aparcament del problema humà, moral i social dels afectats pel terratrèmol 
davant la «importància» del Mundial (recorda tant la construcció de murs per impedir la vi-
sió de les barraques barcelonines quan venia en Franco!), no deixa de confirmar un cop més 
que cap manifestació d'aquest tipus ha servit realment per alliberar ningú, ni tan sols per en-
cetar un camí de ressorgiment econòmic col·lectiu (els hipotètics guanys econòmics anirien a 
parar a les poques mans de sempre). 
A més d'aquestes qüestions, al voltant dels esdeveniments «d'interès mundial» giren uns 
problemes més subtils, no exclusivament inherents a l'esport, a la política o al prestigi impe-
rialista dels qui volen i poden moure els fils d'altri. Ens referim sobretot, al problema dels 
grans espectacles aparador que, units a una xarxa de comunicacions a escala planetària, com-
porten una invasió ideològica d'alta temperatura. En efecte, en qualsevol d'aquests espec-
tacles (des de la celebració de miss Liberty fins als Mundials de bàsquet, per posar-ne dos de 
ben propers en el temps), podem observar, per una banda, una gran càrrega de xovinisme per 
part de qui els controla, i, per una altra, una façana de fingida germanor i de falsa fraternitat 
que fa enrogir. I això escampat als quatre vents per tots els racons del món, mostrant-nos les 
excel·lències dels bons, de llur cultura dominant amb pretensions d'universalitat. Aquest in-
tent de massificació cultural, aquest menyspreu per les cultures autòctones i genuïnes (na-
cionals, tribals, o com vulgueu), inherent a les grans manifestacions de què parlem és potser 
el fenomen més inquietant de les mateixes. 
Davant d'aquesta situació, mirar amb mals ulls tota aquesta mena d'«espectacles» (tant si 
són vestits en estil esport, clàssic, folklòric o amb frac) i la cultura invasora que els propicia, 
<,no ens toca també jugar un paper més actiu de cara a la defensa i desenvolupament, és a dir, 
de la vida de la nostra cultura? 



Convidem a qualsevol mena de 
grup o entitat relacionada amb el 
món de la cultura popular o bé 
amb la idea d 'un sistema de vida 
alternatiu al que se'ns vol impo-
sar, que ens feu conèixer, prefe-
rentment per carta, què feu i el 
calendari d'activitats que voleu 
portar a terme enguany, per tal 
que puguem incloure-ho a la car-
tellera del VIA FORA! 

PRIMER COL·LOQUI 
D'HISTÒRIA DE LA DONA 

Dies 22,23 i 24 d 'octubre de 1986. 
«De casa a la fàbrica, la dona 
com element de transformació 
(s. v-xx)». 
Les sessions de treball s 'articula-
ran al voltant de quatre ponèn-
cies, comunicacions i una taula 
rodona. Es faran càrrec de les po-
nències especialistes en història 
medieval, moderna , contemporà-
nia i història de l 'ar t , procedents 
de diferents països. 
Per bé que ja no hi sou a temps a 
enviar comunicacions —el termi-
ni es va tancar el mes de maig— si 
voleu participar en el col·loqui i 
rebre el dossier, cal que formalit-
zeu la inscripció i feu efectiva la 
quota de 3.000 pessetes (estu-
diants, llicenciats i aturats 1.000 
ptes.). 
Per a inscripcions, podeu escriure 
al Centre d'Investigació de la Do-
na, carrer Brusi, 61, 08006 Barce-
lona. 

PREMI 
FRANCESC VIVENÇ GARCIA 
Enguany, l ' a juntament de Torto-
sa convoca el III Premi de poesia 
Francesc Vicenç Garcia. Poden 
optar-hi les obres originals, inèdi-
tes, en català i d'extensió normal 
per a aquests casos. S 'han de tra-
metre a l ' a juntament abans del 20 
d 'octubre. Per a més informació, 
poseu-vos en con t ac t e a m b 
l'Ajuntament de Tortosa, Àrea 
de Cultura, plaça d'Espanya s /n , 
Tortosa. 

CANÇONS SEFARDÍS 
La Rosa Zaragoza fa temps que 
va per aquests mons amb la seva 
veu i la seva guitarra i finalment 
ha gravat un caset amb 30 can-
çons sefardís. Si voleu comprar-
lo o, millor, escoltar-la directa-
ment en algun acte que organit-
zeu, no dubteu més i poseu-vos en 
contacte amb ella: Rosa Zarago-
za, Josep Nin, 13, Salomó, 
Tarragona. 

TROBADA DE GRALLERS 
A AGRAMUNT (capital del Sió) 
La coordinadora de grallers de 
Ponent , composta d 'una dotzena 
de colles, organitza els dies 13 i 14 
de setembre d 'enguany una tro-
bada de grallers. 
L 'encontre serà un acte festiu on 
hi podreu veure i escoltar tota la 
mena de manifestacions possibles 
que es poden oferir amb la gralla: 
cercaviles, concerts, matinades, 
ball, etc. 
Amb aquesta t robada, la Coordi-
nadora de grallers de Ponent vol 
estendre i donar a conèixer a totes 
les seves comarques, les possibili-
tats d'aquest instrument. 
Hi sou convidats! 

FOLK VIU 
La notícia d 'una nova publicació 
en llengua catalana sempre fa 
goig. Si, a més a més, aquesta re-
vista tracta temes afins als nostres 
continguts, la joia esdevé paroxis-
me i desig de llarga vida. FOLK 
VIU és una revista de folk i músi-
ca popular que aplega estudis 
sobre el moviment folk interna-
cional, articles sobre tècniques 
musicals i instruments, notícies 
de trobades, concerts i fstivals, 
comentaris de llibres i de discos. 
De moment han aparegut dos nú-
meros i desitgem que n'apareguin 
molts més. 
La podeu obtenir escrivint a 
FOLK VIU, Apartat 7.095. 08080 
Barcelona, pel mòdic preu de se-
tanta durets la peça. 

FESTA MAJOR DE 
VILAFRANCA DEL PENEDÈS 
Amb aquest títol han estat enre-
gistrades pels grallers de Vilafran-
ca (colla de Mar) , la totalitat de 
les tonades de «Vila» tal i com 
van ser recollides a primers de 
segle pel mestre Insenser. El disc 
ha estat ofert pels administradors 
en la capta d 'enguany i, si us 
afanyeu i teniu sort, encara 
podreu trobar-ne algun exemplar 
(és qüestió de peregrinar per les 
llibreries). 

UN ALTRE DISC 
Els organitzadors del Festival In-
ternacional de Música Tradicio-
nal Popular de Vilanova i la Gel-
trú que se celebra cada any al pic' 
de l 'estiu, han editat un nou disc 
doble —aquest ja és el segon— 
que aplega els millors moments 
de les edicions quar ta i cinquena 
del F IMPT, corresponents als 
anys 1984 i 1985, respectivament. 
Hi t robareu, entre d'altres, excel-
lents interpretacions en viu de 
l 'irlandès Joe McKenna, la can-
tant sarda Elena Ledda o, si mirà-
vem més cap a casa, la cobla pri-
mitiva «La Passarel·la», mostres 
de cant lliure dels Països Cata-
lans, etc. 
Si no el trobeu a les botigues ha-
bituals, dirigiu-vos a L'Ajunta-
ment de Vilanova i la Geltrú, telè-
fon 893 00 00 i el Miquel Gonzà-
lez o el Josep Albà us faran cinc 
cèntims de la manera de procu-
rar-vos-el. 



SETGE I DESTRUCCIÓ DE SEDAVÍ? 
Jesús Moncada 

Senyor Ferran Torrent , l 'ha feta vostè bona! Se-
gurament , ja haurà tingut nassada del sagramen-
tal que ha mogut , no solament a nivell nacional, 
sinó, fins i tot , a escala planetària, amb el seu ar-
ticle al número 9 d 'aquesta revista, corresponent 
a l 'hivern passat. I no parlo del concurs de 
novel·la negra organitzat amb la lloable intenció 
de fer de Sedaví —localitat de la qual vostè és el 
tigre titular— la capital mundial del gènere, no; 
ni dels xoriços i testimonis de càrrec que li van fer 
costat en la pensada, els quals em mereixen tot el 
respecte; al que em refereixo, senyor Ferran 
Torrent , és a l 'enorme error que va cometre en 
vantar-se —ja en el títol, perquè, si només ho ha-
gués fet en el cos de l 'article, probablement no se 
n 'haur ia assabentat ningú ja que els lectors sovint 
no passem de la primera ratlla— d'haver desco-
bert un sistema per acabar amb els poetes. Insen-
sat (amb perdó), per què no es va mossegar la mà-
quina d'escriure abans de cometre una imprudèn-
cia tan grossa? On parava, el seu detectiu, el But-
xana, que no va avisar-lo a temps del perill al qual 
exposava vostè no només la seva persona sinó la 
vila de Sedaví sencera? Si surt viu —i permeti 'm 
que ho dubti— del vesper on s 'ha ficat, espero 
que reflexionarà i anirà amb més compte pel 
món, especialment pel que fa a un tema tan deli-
cat com aquest dels poetes. El que, malaurada-
ment, ja no té remei, és l 'oportuni tat perduda de 
provar l 'eficàcia del procediment que vostè diu 
que va descobrir —ara seria com anar a caçar 
llebres amb tambors— i ens quedarem amb el ne-
guit de no saber si aquest hauria estat el bo; per-
què, de procediments per a liquidar poetes, sen-
yor Ferran Torrent —i no li ho dic pas per fer-li la 
santíssima—, n 'han estat proposats a dotzenes, 
però, fins avui, almenys, ha passat amb ells el 
mateix que amb els sistemes de depilació amb els 
quals entabanen les senyores: que no n 'hi ha cap 
de definitiu, i, després d 'un temps del t ractament , 
pèls i poetes tornen a créixer més ufanosos i 
emprenyadors que abans. Ara, tanmateix, no és 
el moment de fer-ne un estudi comparatiu; ara, el 
més urgent, senyor Ferran Torrent , és prendre les 
mesures necessàries per salvar la pell i allunyar 
l 'amenaça que plana damunt la vila de Sedaví a la 
qual vostè (i no em faci dir allò de l ' infern i de les 
bones intencions) ha posat en perill de destrucció 
total. Pensa que en faig un gra massa, oi? Santa 
innocència! Que no s 'acaba d 'adonar de la força 
a la qual ha provocat? Que no sap que, només 
aquí, els poetes abunden més que els metges i que, 
de metges, n 'h i ha més que generals de brigada? 
Tan malament funcionen els canals d ' informació 
de Butxana que no l 'ha assabentat de les con-
centracions de poetes a diversos punts del món, 
des dels quals es disposen a emprendre la marxa 
sobre Sedaví, decidits a recuperar-la per a la po-
esia o a destruir-la sense contemplacions, a fi 
d 'extirpar el primer focus del que podria ser la 

passa que acabés amb ells? No em digui que ni 
tan sols no han detectat els comandos de poetes 
(èpics) infiltrats a la vila a fi d 'estudiar-ne les de-
fenses? Quina inconsciència! I què es pot fer, em 
pregunta? Doncs, me pareix que, a hores d ' a ra , 
amb el poc temps que els queda abans de l 'atac, 
cal que vostès descartin l 'opció de la resistència 
heroica i desesperada, seria un sacrifici inútil; el 
més intel·ligent és tractar de destarotar-los amb 
una maniobra astuta de la qual gairebé puc 
garantir-li l 'efectivitat: convoqui amb urgència 
uns Jocs Florals, faci 'n imprimir de seguida les 
bases i escampi els fulls al voltant de Sedaví, així 
que albiri les primeres avançades de les tropes 
enemigues. De bon començament, es quedaran 
esbalaïts. Aprofit i-ho: serà el moment d'eixir a 
rebre'ls en processó. Ja sap què vull dir: la corpo-
ració municipal, les falleres, els xiquets i les xi-
quetes de les escoles amb banderetes de paper, la 
banda de música i tota la resta. Unes paraules de 
benvinguda (en vers) a càrrec de la fallera major i 
veurà com aquelles masses malèvoles s'estoven en 
un tres i no res, i entren, embadalides i 
pacífiques, a Sedaví. Aleshores, comenci els Jocs 
Florals a corre-cuita i no miri prim; doni flors na-
turals a dojo (si veu que se li acaben les flors —ja 
li dic jo que els atacants són milers—, no vacil·li: 
recorri a la verdura del temps o a l'excedent de ta-
ronges), no estalviï l 'or de les englantines i que no 
li vingui d 'una fornada de mestres en Gai Saber. . . 
Sedaví haurà estat salvada i, l 'endemà, quan els 
versificadors (perquè, pensant-ho bé, no crec que 
abundin els poetes a l'expedició punitiva) tornin, 
carregats de glòria oficial, a casa seva, vostè 
podrà començar a preparar en pau —però amb 
una mica més de vista i sense esbombar-ne els ob-
jectius secrets— el pròxim concurs de novel·la 
negra amb tants xoriços com vulgui. 
Ara bé, si Sedaví s'inclina per la resistència he-
roica, cosa que comprenc —jo segurament es-
colliria també una mort saguntina enmig de runes 
fumants , davant l 'alternativa d ' una festa poè-
tica—, no es facin il·lusions ni esperin cap mena 
de clemència. Els versificadors, senyor Ferran 
Torrent , són implacables. 
Sort, valor, i, aprofi tant l 'avinentesa, records a 
Butxana. 

Jesús Moncada (Mequinensa, 1941), és autor dels 
reculls de contes «Històries de la mà esquerra» i 
«El Cafè de la Granota». Actualment està escri-
vint una novel·la. " 



EL NOU RADICALISME 
Leopold Kohr 

«Els nous radicals, doncs, són els descentralitzadors, els federalistes, els regionalistes i 
els regionalistes nacionals (a diferència dels megalomaniàtics de poder nacionalista no 
radical, centralitzant i expansionista) ta! com comencen a aparèixer a totes les parts 
del món. N'hi ha prou de pensar en els moviments molt arrelats en comunitats tradi-
cionalment radicals com ara és Sicília, Catalunya, Bretanya, Escòcia, País de 
Gal·les,...» ens diu Leopold Kohr en aquest article que es va publicar el maig del '86 
al primer periòdic de Fourth World, «Resurgence». Kohr analitza què ha estat i què 
és ser radical i propugna un radicalisme que s'aixequi contra el poder de l'estat per tal 
d'alliberar l'home. 

S'ha fet sovint l'interrogant següent: el radi-
calisme ha mort? ¿No s'han aconseguit tots 
els seus fins a través de l'adveniment de la 
societat opulenta, tan ben acollida per les re-
formes socialistes del Labour Party (el partit 
dels treballadors)? ¿En quin sentit encara 
pot ser radical el moviment dels treballa-
dors? 
Abans de contestar aquesta pregunta, cal 
fer-se una idea clara del vertader significat 
de «radicalisme». Naturalment, es tracta 
d 'una ideologia que pressiona a favor del 
canvi. Però tal definició convertiria tothom 
en radical, car ¿qui no està a favor del can-
vi? La vida mateixa no és sinó canvi: les es-
tacions, el creixement, l'envelliment, les ge-
neracions. L'individu radical, però, es ca-
racteritza pel fet que desitja el canvi a un pas 
accelerat. Es tracta, doncs, en primer lloc, 
de la disposició i temperament individuals. 
El radical s'impacienta. Vol que les coses es 
canviïn de pressa. 
Però també l'assassí s'impacienta per posar 
fi prematurament a la vida de la seva vícti-
ma; ¿se segueix que l'assassí és també un ra-
dical? N'hi ha molts que pensen que sí i, per 
tant, rebutgen tot radicalisme basant-se úni-
cament en raons de temperament. Però el 
temperament no constitueix l'únic factor de-
finidor d 'una ideologia. Els fins també hi 
compten. I el fi del radicalisme consisteix no 
solament a produir canvis d 'una manera rà-
pida sinó també a fer tal cosa precisament 
per a millorar la condició humana. El radi-
calisme, doncs, fa ressaltar aquesta condició 
humana, no la social. Atès que la vida de la 
societat té una durada pràcticament indefi-
nida, no val donar-se pressa per millorar la 
condició social. El procés evolucionari del 
temps se n'ocuparà de la mateixa manera 
que s'ha ocupat de la condició de la societat 
de formigues o d'abelles, l'etapa actual de la 
qual ha assolit una perfecció sense cap ne-
cessitat de recórrer a l 'ajut del radicalisme. 
Però aquella difereix de la condició huma-

na, el millorament de la qual s'ha de realit-
zar dintre la breu durada de vida que té l'in-
dividu. Així, mentre que la societat no té 
pressa, els seus ciutadans no poden esperar 
tant. D'aquests es desprèn la necessitat i la 
justificació de la impaciència i el pas accele-
rat. 
Vet aquí, doncs, dos elements definidors del 
radicalisme: el temperament d'impacient i 
un fi que afavoreix la persona humana. Però 
si bé tal definició exclou el criminal, qualifi-
caria de radical l'arquebisbe de Canterbury, 
aquell noble reformista que ansiava el millo-
rament de la condició dels homes individuals 
mentre encara viuen. I tanmateix sabem que 
aquest venerable eclesiàstic no acaba de cor-
respondre a la idea que tenim del radical. 
Per tant, ens cal un tercer element definidor. 
El reformista no radical topa constantment 
amb obstacles en forma d'institucions que, a 
causa de tenir els seus orígens en un medi so-
cial ja superat, fa temps que han congelat 
totes les relacions humanes en pautes de cos-
tums i lleis que resisteixen al canvi no per 
culpa de les tradicions conservadores o de 
les males intencions, sinó a causa de la rigi-
desa inherent a l'estructura de tot ordre 
establert. Tot i així, el no radical s'hi con-
forma perquè té una certa afecció als abilla-
ments antiquats i no hi veu cap alternativa. 
El radical, però, no s'hi conforma. En in-
tentar esquivar l'efecte dilatori de les institu-
cions existents, està convençut que li cal 
traspassar els límits de l'ordre establert. Es 
converteix en revolucionari. 
I amb això ja tenim els tres ingredients que 
constitueixen el radical. Té el temperament 
que s'impacienta pel canvi; té per fi el millo-
rament de la condició de l'home com a indi-
vidu; té per mètode la revolució, o sia, l'in-
tent d'aconseguir els seus fins valent-se 
d'eines que són fora de l'abast del sistema 
establert. I aquest últim criteri és el que el 
distingeix del ben intencionat arquebisbe 
qui, si bé s'impacienta tant com ell per 



millorar la condició humana, intenta fer-ho 
dintre del sistema existent. 
¿Però què el distingeix d 'un feixista o d'un 
comunista? Cada un d'aquests dos últims 
s'impacienta pel canvi i cada un aspira a 
produir tal canvi traspassant els límits de 
l'ordre establert, mitjançant una revolució. 
Això no obstant, aquests tampoc no poden 
considerar-se com a vertaders radicals: enca-
ra que satisfan els requisits dels criteris pri-
mer i tercer, fan curt en el cas del segon. De-
sitgen el millorament, però no de l 'home. El 
seu afany és preocupar-se per la societat 
com un tot. Pel millorament de l'estirp, sa-
lut, raça, status, productivitat i poder d 'un 
organisme —la longevitat del qual el fa 
pràcticament imperible, malgrat tot— sacri-
fiquen a milions el tan efímer ésser humà. 
En comptes de ser-ne beneficiari, el ciutadà 
individu es converteix en víctima dels seus 
grans designis, empresos per a la glòria d'un 
futur del qual ell no fruirà i que tindrà sobre 
els vius efectes tan opressius com els que 
produeix un príncep que es fa construir pirà-
mides i palaus. I si l'individu s'atreveix a 
parlar de designis pròpiament seus, li diuen 
traïdor i el liquiden. 
Aquesta és la raó per la qual no són vertade-
rament radicals ni els feixistes ni els comu-
nistes, ni els Castro ni els Franco, encara 
que ambdós són revolucionaris i reformis-
tes. S'afanyen allà on no hi ha cap necessitat 
d'afanyar-se. 
Reformen, això sí, però s'equivoquen de 
condició. Ara bé, això no vol dir que el radi-
cal sigui insensible a reformes socials; ans al 
contrari. Però el radical les pren com el mit-
jà, no el fi, dels seus objectius. El seu fi és el 
millorament de la condició no social sinó 
humana. Així, l'única pregunta que queda 
per contestar és la següent: ¿Què s'entén 
exactament per millorar la condició huma-
na? 
Ja des dels temps més llunyans, una certa 
condició destacada ha posat en perill la ple-
na fruïció de la vida per part de l 'home; 
aquesta condició és la manca de llibertat. I 
això vol dir que el millorament tal com 
s'aplica a la condició humana no pot signifi-
car sinó una sola cosa: l'alliberament. Per 
tant, el vertader radical és un alliberador. Es 
proposa com a fi portar a l'individu la seva 
llibertat. No s'interessa pas per una societat 
lliure. Les societats més lliures són també les 
més tiràniques. Per aquesta raó, la llibertat 
social sovint pot ser motiu per tenir l'indivi-
du subjugat. Roma era una societat lliure: 
cap altra societat no podia imposar-li la seva 
voluntat. A Ciceró, però, La què li va servir 
tal llibertat, ja que la societat va exigir-li la 
vida com a sacrifici per assaciar la seva ape-
tència? Suïssa, a la nostra pròpia època, és 
una societat lliure en el sentit que no té cap 

sobirà per damunt de si mateixa. Però tal 
criteri també converteix en societat lliure la 
Unió Soviètica, la Xina comunista, l'Ale-
manya nazi, la República Dominicana de 
Trujillo, Cuba sota Castro, l'Espanya de 
Franco, la Iugoslàvia de Tito. El que interes-
sa al radical és, en canvi, una societat de per-
sones lliures, la qual expressió té un signifi-
cat completament diferent de la que hem ci-
tat més amunt. Així, millorament en el sentit 
radical no vol dir pas millorament del règim 
alimentari, ni de la salut pública, ni de la du-
rada de la vida: tot tirà desitja tals millora-
ments per als seus soldats, com també els de-
sitja tot explotador per als seus treballadors; 
per millorament entenem l'alliberament tant 
de la servitud com de la tirania, fins i tot la 
que emana de la societat mateixa. Un radical 
pot ser anti-social, però mai no pot ser anti-
humà. 
Atès que hi ha quatre tipus de circumstàn-
cies capaces de privar l'individu de la seva 
llibertat, el radicalisme ha produït en el curs 
de la història no només un sinó quatre movi-
ments d'alliberament. El primer i més antic 
es va aixecar contra la superstició religiosa. 
Per tant, els primers radicals van ser allibe-
radors religiosos. I cada un d'ells —Sòcra-
tes, el Crist, els Apòstols— es veien obligats 
a traspassar els límits del marc religiós exis-
tent, ja que topaven amb la resistència feroç 
de l'ordre establert dels sacerdots, reis-sa-
cerdot i reis-déu, el poder sinistre dels quals 
—com a únics intèrprets de la voluntat divi-
na— aquests alliberadors havien de vèncer 
abans de poder alliberar l 'home del seu pro-
pi terror de les influències sobrenaturals. I la 
llibertat que van guanyar va ser la primera 
de les grans llibertats que han ajudat l 'home 
a realitzar la seva pròpia humanitat: es trac-
ta de la llibertat d'esperit, de consciència, de 
la pròpia identitat; es tracta de la llibertat de 
ser un mateix. En efecte, els alliberadors re-
ligiosos no solament van alliberar l'individu 
sinó que també el van crear, per tal com van 
aconseguir que abandonés l'obscuritat 
col·lectiva que l'havia envoltat igual com la 
imatge desdibuixada en un bloc de marbre 
abans d'arribar l'escultor. D'aleshores ençà, 
l'ànima pertany a l'individu i Déu es troba 
dintre un mateix, no en el sacerdot, el rei o 
la societat. 
Tot i així, després de prendre consciència de 
si mateix, l 'home aviat va començar a ado-
nar-se que si bé havia aconseguit l'allibera-
ment del seu esperit, encara faltava el de la 
seva persona. Quedava esclau, serf, subordi-
nat; tan humà com un altre, però sense sta-
tus, sense igualtat, sense dignitat plena. Les 
circumstàncies opressives que es feien sentir 
ja no provenien del context religiós sinó del 
polític. Els nous representants del radicalis-
me, que sovint procedien del radicalisme re-



ligiós, eren, doncs, alliberadors polítics. Des 
dels Gracchi de la Roma antiga fins als 
Guillem Teli de l'Edat Mitjana i els liberals 
d'Anglaterra del segle xix, tenien per objec-
tiu la dignitat de la plena ciutadania i la 
igualtat política per a tots. A la llibertat 
d'esperit hi volien afegir la llibertat de la 
persona humana. I un cop més es veien obli-
gats a traspassar els límits de l'ordre exis-
tent, que estava al servei de les jerarquies i 
els privilegis. Per aconseguir els seus fins, 
van substituir l'aristocràcia per democràcia, 
la monarquia per república i la monarquia 
absoluta per monarquia constitucional. El 
canvi de sistema no sempre va ser violent, 
però sempre era fonamental i revolucionari. 
De la mateixa manera que l'alliberament es-
piritual va resultar en la recerca de la lliber-
tat política, aquesta ara conduïa a la busca 
de la llibertat econòmica. Car aquella, sense 
aquesta última, és inútil. Semblava, doncs, 
que l'última missió del radicalisme consistia 
en l'alliberament econòmic de l 'home. 
L'obstacle principal es trobava, de bell nou, 
en l'ordre existent, ara sota la forma del ca-
pitalisme que, si bé havia posat en evidència 
la seva capacitat eminent de produir una 
abundància de béns necessaris per assegurar 
una vida agradable per a tots, semblava 
incapaç de donar solucions a l 'hora de 
repatir-los d 'una manera equitativa. Així, 
els economistes radicals també sentien la ne-
cessitat de traspassar els límits del sistema 
establert per tal d'aconseguir el millorament 
desitjat a un pas accelerat. El nou sistema 
que van introduir va ser el socialisme. Així, 
a través de la transferència del principal po-
der de producció de l'individu a l 'Estat, ha 
estat possible retransferir un poder de con-
sum més gran de l'Estat a l'individu, i 
d'aquesta manera queden suprimides les úl-
times circumstàncies que feien obstacle a la 
felicitat de l'individu: la por i la tirania de la 
pobresa. 
I amb això sembla que s'hagi aconseguit tot. 
El radicalisme religiós havia alliberat l'espe-
rit de l 'home a través de l'establiment de cul-
tes moderns tals com l'Islam, el judaisme, el 
cristianisme, els quals cal no confondre amb 
l'organització política d'aquests cultes en 
forma d'església, mesquita o sinagoga; el ra-
dicalisme polític havia alliberat la persona a 
través de la introducció de la democràcia li-
beral representativa, i el radicalisme econò-
mic ha alliberat el cos mitjançant l'establi-
ment de l'Estat benefactor socialista. Ha 
arribat l'època de l'opulència. Per conse-
güent, la pregunta que havíem fet al principi 
sembla ser vàlida: ¿És el socialisme una vella 
glòria? És més: ¿Ha mort el radicalisme? 
¿Li queda alguna cosa per aconseguir? 
¿Abandonar el millorament de la condició 
humana a favor de la condició social i tornar 



a esclavitzar, així, l 'home a la gran manera 
dels reis egipcis amb la diferència, però, que 
ens fessin construir illes de circulació en 
comptes d'esfinxs, o spútniks en comptes de 
piràmides, o exigir que sacrifiquem la vida 
per a la glòria de l'Estat o el millorament de 
generacions futures que tindran tan poc 
agraïment envers el passat com nosaltres 
mateixos i que, amb tot la raó, no admira-
ran sinó el monstre reformista de la societat 
que havia aconseguit que nosaltres ens sacri-
fiquéssim per no res? 
Hi ha, doncs, una quarta circumstància que 
constitueix una amenaça per a la llibertat de 
l'individu, una quarta llibertat per assolir i, 
per tant, un quart tipus de radicalisme. I és 
aquest —no el liberalisme o el socialisme— 
el que, a la nostra època emprèn la lluita per 
la llibertat. A diferència de les altres, la 
quarta amenaça a la llibertat sorgeix, d 'una 
manera inadvertida però indefugible, com a 
resultat de l'alliberament de la tercera. Car 
per tal de reeixir a alliberat l 'home de les 
injustícies del repartiment capitalista, el so-
cialisme es veia obligat a augmentar primer 
l'abast, alehsores la funció i, finalment, el 
poder de l'Estat. I aquest poder d'Estat és el 
que constitueix l'amenaça més recent i més 
terrible envers la llibertat. Perquè com més 
augmenta aquest poder, més perill hi ha que 
l'instrument del benestar del ciutadà es con-
verteixi en l 'amo d'aquest; i que l'Estat plu-
ralista en el qual l'individu és sobirà es con-
verteixi en Estat unitari que s'apropia de la 
sobirania; i que la societat de persones 
lliures es converteixi en un concepte, buit de 
sentit i alhora autoglorificant, de societat 
lliure del 1984. Baldament siguin compa-
tibles, fins a cert punt, els interessos d'amb-
dós, s'exclouen mútuament si el poder d'Es-
tat arriba a ser tan gran com per començar a 
esborrar amb la seva mera presència les ma-
teixes institucions que, abans, estaven al ser-
vei de la llibertat. 
La quarta i última forma de radicalisme ja 
no s'oposa, doncs, a l'explotació capitalista, 
als privilegis polítics o a la superstició reli-
giosa; d'aquests, se n'han ocupat prou bé els 
socialistes, liberals i cristians. El quart tipus 
de radicalisme s'aixeca, en canvi, contra el 
poder d'Estat, simbolitzat per l 'esponja 
inflada que és la burocràcia parkinsoniana. 
Donat que la grandària d'aquesta està rela-
cionada d 'una manera proporcionada amb 
la de la societat de què s'alimenta, se segueix 
que la forma més moderna de radicalisme 
—que es veu obligat, un cop més, a traspas-
sar els límits de l'ordre existent per aconse-
guir els seus fins— ha de tenir per objectiu 
centrar la vida social en les comunitats na-
cionals les dimensions de les quals siguin 
prou reduïdes com per fer impossible i inne-
cessari un poder estatal excessiu: ¿De què 

serveix l'Estat benefactor si les despeses ad-
ministratives ultrapassen els avantatges que 
proporcionen? 
Els nous radicals, doncs, són els descentra-
litzadors, els federalistes, els regionalistes i 
els regionalistes nacionals (a diferència dels 
megalomaniàtics de poder nacionalista no 
radical, centralitzant i expansionista) tal 
com comencen a aparèixer en totes les parts 
del món. N'hi ha prou de pensar en els mo-
viments molt arrelats en comunitats tradi-
cionalment radicals com és ara Sicília, Cata-
lunya, Bretanya, Escòcia, País de Gal·les o 
en d'altres, més recents, que han sorgit a 
Nagaland, Quebec, Tibet, Goa, Somàlia i 
altres llocs. 
Per tal d'assegurar les altres tres llibertats, 
aquests moviments propugnen ara l'allibera-
ment respecte de l'Estat, no en el sentit eco-
nòmic del laissez-faire sinó en el sentit de la 
persona. Gwynfor Evans, un dels represen-
tants més inspirats d'aquest nou radicalisme 
que s'escarrassa a protegir l'individu contra 
la tirania de l'Estat, ho diu d 'una manera 
molt concisa en el seu programa per a la in-
dependència del País de Gal·les: 

«El decentralista posaria límits al po-
der de l 'Estat... En un ordre totalita-
ri, l'Estat pot engolir fins i tot la na-
ció, i tal inversió de l'ordre correcte 
s'ha vist no poques vegades a la nos-
tra època. I també veiem, amb més 
freqüència encara, com l'acció de 
l'Estat minva o anihila, dintre la na-
ció, les comunitats religioses, socials i 
econòmiques. Aquesta és una pèrdua 
preocupant, ja que aquestes comuni-
tats fan molt per desenvolupar el ca-
ràcter de l 'home i per edificar ba-
luards contra el desgast de llibertat 
individual que produeixen els exces-
sos de l 'Estat... Segons la tesi dels na-
cionalistes gal·lesos, la nació és una 
comunitat de comunitats, i l'Estat 
cau en el fracàs si té per funció afe-
blir-les en comptes de reforçar-les.» 

Per consegüent, si bé el radicalisme socialis-
ta ja ha portat a terme la seva missió, el radi-
calisme en si no ha mort. Ben al contrari, la 
seva quarta manifestació tot just comença. 



ECO-COMUNITATS: BASES PER A UN CANVI RADICAL 
Murray Bookchin 

L'agricultura radical tracta de restituir el sentit comunitari de la humanitat: primera-
ment, conferint un ple reconeixement al sòl com a ecosistema, com a comunitat biòti-
ca; en segon lloc, pensant l'agricultura com l'activitat d'una comunitat humana natu-
ral, una societat i una cultura rurals. No només implica noves tècniques en la produc-
ció d'aliments sinó, sobretot, una nova sensibilitat vers la terra i la societat en el seu 
conjunt. L'agricultura radical, tal com podreu llegir en aquest resum d'un article 
extret del darrer dossier de la publicació belga Alter Info, ofereix una resposta sòlida 
a l'actual situació, en termes no d'un vol fantàstic a un remot refugi agrari, sinó 
d'una recolonització sistemàtica de la terra, segons pautes ecològiques. 

L'agricultura és una forma de cultura. La 
producció d'aliments és un fenomen social i 
cultural exclusiu de l 'home. Entre els ani-
mals, qualsevol cosa que pugui assemblar-
s'hi —ni que sigui remotament— només es 
dóna en circumstàncies efímeres; fins i tot, 
entre els humans, l'agricultura apareix fa 
només uns deu mil anys. Tanmateix, en una 
època que la producció d'aliments es re-
dueix a una simple tècnica industrial, resulta 
especialment important ocupar-se de les 
implicacions culturals de l'agricultura mo-
derna". fer veure l'impacte que provoca no 
només en la salut pública sinó, fins i tot, en 
la relació de la humanitat amb la natura i en 
la relació entre els propis éssers humans. 
El contrast entre les pràctiques agrícoles pri-
mitives i les modernes és francament dramà-
tic. La nostra època agrícola, característi-
cament capitalista, considera la producció 
d'aliments com un negoci que opera amb 
l'estricte propòsit de generar guanys en 
l'economia de mercat. Des d'aquest punt de 
vista, la terra és una mercaderia alienable 
anomenada bens immobles, el sòl un recurs 
natural i els aliments un valor de canvi que 
és comprat i venut impersonalment a través 
de quelcom anomenat diner. De fet, l'agri-
cultura és una ramificació de la indústria 
semblant a la siderúrgia o a la producció 
d'automòbils. En aquest terreny impersonal 
de la producció d'aliments no és sorprenent 
que un pagès sovint resulti ser un pilot 
aviador que rega els conreus amb pesticides, 
un químic que tracta el sòl com un dipòsit 
sense vida de compostos inorgànics, un ope-
rador d'enormes màquines agrícoles que sap 
més de motors que de botànica, fins i tot un 
significatiu home de finances amb ben pocs 
coneixements de la terra. Semblantment, els 
aliments arriben al consumidor dins de reci-
pients amb formes tan modificades i desna-

turalitzades, que amb prou feines s'as-
semblen a l'original. En el resplendent su-
permercat modern, el comprador camina 
com entre somnis, a través d 'un espectacle 
de materials empaquetats en els quals di-
buixos de plantes, carn i productes lactis 
substitueixen les formes vives de què deri-
ven. El fetitx pren la forma de l'objecte real. 
Aquest panorama desnaturalitzat contrasta 
ben fortament amb una sensibilitat animista 
que veia la terra com un domini inalienable, 
gairebé sagrat, la producció d'aliments com 
una activitat espiritual, el consum dels ma-
teixos com un ritual social santificat. Po-
ques declaracions més emotives que el me-
morable discurs de Smohalla: Em demanes 
que llauri la terra. Prendre un ganivet i 
esguinçar el pit de ma mare? Aleshores, 
quan jo mori, ella no m'acollirà per descan-
sar} 
La terra estava viva —era, nogensmenys, la 
mare de la vida— per això cultivar-la era un 
acte sagrat que exigia rituals d'invocació i 
apaivagament. Pràcticament cada aspecte 
del procés agrícola tenia la seva dimensió 
santificadora. La collita, en ella mateixa, 
era quelcom beneït i partir el pa fou, des 
d 'un principi, tan un ritus domèstic que afir-
mava diàriament la solidaritat familiar, com 
un acte de pacificació hospitalària entre l'es-
trany i la comunitat. A hores d 'ara, encara 
segellem molts tractes amb una copa, i ce-
lebrem els esdeveniments importants amb 
àpats importants. Abatre un arbre o matar 
un animal comporten ritus d'apaivagament, 
per tal de reconèixer que la vida era part 
inherent d'aquells éssers, i aqueixa vida for-
mava part d 'una constel·lació sagrada de fe-
nòmens. 

1. T. C. McLUHAN, ed: Toucht the earth. New York. 
Cutebridge & Lazaid 1971, pàg. 56. 


