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EMLLAC som unaossociacié cultural amb més de 20 anys devidai gue ens plontegem els objectius
seqlents:

15%?Pmpcsnr i impulsar la relacia entre col lectius | sectors socials que malden per un canvi
sécio-cultural {de mentalitat, econdmic, politic,...) que foci ovancar en 'alliberament de les
persones i dels pobles, basoda en lintercanvi d'informocis, el debat ideclégic | 'ajut mutu en
aeeians coneretes.

Zon}- Promoure | polenciar un procés educacional entre la gent culturalment activa, per tal
d'adquirir una visid global de la realitat | dels canvis de volem dur o terme.

Jer}- Potencior i difendre lo preséncio ideclégico tant a nivell nacional com internecianal qua,
a modus de catalitzador d'idess alienes | prépies, en faci ougmentar la velocitat de distribucia.
Com p-Ddeu observar, VIA FORA! és un recurs essencial dins del nosire prl:li-Ed'E, Ameés, drsi:-uiam
d'unao casa construida en camps de treballinternacionals (el Centre Permanent de Cultura Popular
del Turé dels Pujols, comarcade ' Alt Penedis) i que esta configurat com a cantre de documantocié
i de treball. Com a centre de documentocié, consta d'una biblicteca especialitzada en cultura
papular i dinamitzacia cultural, § d'una hemeroteco amb revistes nocionals, estatals i internacia-
nals, especialitzodes en moviments allernatius. Com a centre de treball, organitzem i acollim
trobades de gent culluralment activa que permetin lo reflexis, lo discussis, 'infercanvi d'expe-
rigncies | |'eloborocit de projectes d'accid, ancaminades toles a dinamitzar el nostre entarn i o
trobar camins d'alliberoment personal i col lectiu,

ENLLAC is o cultural assaciation which hos been existing for over 20 years, Cur main objectives
are the following:

1<t} To propese and put forward o relationship between the organised groups and the social
sectors tﬁur struggle for a sacial-cullural change (in mentality, in econamy, in polifics,...) thus
allowing an odvance in the liberotion of individuals and peoples; this is based on exchange of
information, ideslogical debates and mutual help in specific acfions.

2nd)- To promate and strengthen an educational process among cullurally active peaple, so that
a aeneral view of reﬂi::? and of the :%an?s we wish to attain mezy be reached,

Ird)- To strengthen and sprecd out an ideclogical presence -ot a nafional level as well as at an
international level- that, by giving a boostto both our own ideos and thosc of others, may increase
distribution of these ideas.

As you can see, VIA FORALis an essential resort within our project. Furthemore, we have o house
built by international work camps {the Popular Culture Permanent Centre, at Turd dels Pujals, in
the Alf Penedés county], which is established as o document and work centre, As o document
centre, it consists of a library specialised in popular culture and eultural dynamics, and a review
library with national, state and international reviews ond mogozines 5poc’|ufi5ﬂc{ in altlernative
movements. As a work centre, we organize and host meetings of cullurally octive pecple, thus
allowing meditation, discussion, exchange of experiences and the preparation of action projects,
all directed fo urge the awareness of the people surrounding us, and to the encounter of rnei!hnds
of individual qngegrﬂup liberation.

ENLLAC estas kultura asocio kiu fondigis antau 20 jaroj kun jenaj celej:

l&e)- Proponi kaj akceli la rilatejn inler sacia) kolekfiva] La sektoro] kiuj strebas por secikultura
sango [mensa, ekonomia, pelitka,... ) kiv ontatenirnu por b liberi E|c:%1u-rmi kaj de la papalaj,
surboze de infermadsango, iden-fug’ua debato kaj reciproka ha?p?o en konkretoo| oguc]?:]'

2e}- Promocil kaj potencigi edukan procezon inter ko homoj kulture akfivaj, luﬁcelﬁe akiri tofalan
kamprenon de lo realo kaj de lo sangoj kiujn ni celas.

e} Potencigi kaj disvastigi la ideclogian intereson je nacic kaj internacia niveloj kiu, kvazai
katalizile de propraj kaj alivlaj ideoj, pligrandigu gian distribuan rapidecan.

Kiel kanstateble, VIA FORA! estas esenca rimedo en nia projekio. Krome, ni posedas domon, kiun
konstruis infernacioj loborbrigodoj (la Konstanta Centro de Populara Kulturo en el Turé dels
Puiols ce lo komorko Alt Penedés) kiu ufilos kiel centro de dokumentore kaj labero. Kiel
d.::lkurnenm]n, gi havas specialigitan bibliotekon pri populara kulturo kaj kultura aktivigo kaj de
revuoteko kun revuoj ung:dui. stutaj kaj infernacial specialigita] pr alirenativaj movadej. Kiel
labarcenire ni argonizas rankonfiguin de homaj kulture ulttl'vui kl'ui permasl la pri nsadan, la
diskutodon, la intersangon de spertoj kaj la prilaboradon de agadprojektoj, ciuj celantoj aktivigi
nian cirkalojon kaj trovi vojojn de persana kaj kolektiva liberige.




ES LA MODA

Els qui comencem a tenir records d'uns quants anys enrera, sabem que les
modes van més enlla del vestit i de la misica en llaung, i que arriben a afectar
'ideari col lectiu més intensament que no pas ens pensavem, Aixi, els canvis
en I'epinié piblica -tan afaiconada pels mitjans de comunicacié- recorden
més aviat les anades i vingudes de la moda, que no pas una hipotética
evolucio intel lectual col lectiva.

Aquesia reflexid, com pots sospitar, ve a tomb per l'inusitat augment de
«populoritat» de la pena de mort arran del triple ossassinat d'Alcasser. Les
enquestes s'han encarregat de demastrar-ho, i certs mitjans de comunicacié
d'escampar-ho a tort i a dret; els mateixos mitjans de comunicacié que -sigui
dit de passada- han «informat» morbosament i frivola sobre els fets i han difés
la macabra «modo» de la pena de mort. Lo fugacitat d'aquestes idees-moda,
perd, permet tranquil litzar-nos fins a cert punt,

Els qui comencem a tenir records d'uns quants anys enrera, pers, també hem
viscut una época en qué la pena de mort era vigent (i exercidal), i la majoria,
activament o passiva, vam maldar per la seva abelicio i aixi ho vam decidir.
Qué ha passat doncs? No es donaven casos com aquest aleshores? | tant i
se’n donaven! |, segons com, ben aprofitats pel régim amb diferents objectius,
tant repressius com propagandistics. Pero la qiiestio és que, en oposar-nos a
la pena de mort, consideravem que la manera d'evitar aquests fets passava
per un alire cami. 5'ha revelat ineficag, potser? O aquest comi a penes hem
comengat a caminar-lo, tot i els anys que portem de democréacia?

Aquestes gqiestions ens porten a un tema clau: I'educacié. No I'educacié en el
seu vessant organitzativ (allé que podriem dir el sistema educativ) siné en el
seu vessant integral, social: aquella interpretacié que fo de l'educacio I'sina
miljangant la qunl qug|sevg| persona arriba a formar part de la societat d'una
manera p|enu, convivencial, critica si cal. En certa manero, aguesta interpretacio
de I'educacio és el cami del p-urri:grnf anterior. | correspon, més que a ningu,
als poders poblics establir les coridicions perqué aquesta educacio sigui

possible.

Els qui comencem a fenir records d'uns quants anys enrera, | hem vist marrecs
de sis o set anys amb |'estigma de pre-delinqients, no podem culpabilitzar
més que els poders piblics quan aquests marrecs, ja adolescents, s'han llevat
el prefix i han entrat de ple en la delingiéncia. Els técnics de I'educacié
podrien parlor-ne molt d'aixd. En oquestes circumsténcies, la pena de mort és
la sortida més indigna per tranquil litzar consciéncies.

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992
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CERDANYOLA DEBAT

propostes de fulur.

Us presentern una enfilat local que tof just acaba de néixer: CERDANYOLA DEBAT. | ho
b amb la consciéncia que els habitans d'oquesta poblocis cal que siguin prolagenistes
de la civiat | del seu esdevenir, | amb la veluntat dinformar, de debatre | d'oferir

We present you a local enlity that have just born: CERDANYOLA DEBAT. And it makes
it with the conscience that the population of that village need to be protagonist of village
and its becoming, and with the willing to repport, debate and offer proposals of future.

Ni prezentas al vi lokan asocion kiujus nashigis: CERDANYOLA DEBATO. Gi konscie
celas ke lo logantoj de tiv kemunume mem farifu prolagonistoj de la urbo kaj de Gia
evoluo, kun la deziro informi, debali kaj prezenti futurhavajn proponajn.

El passot 4 de febrer va tenir lloc la
presentacio publica de I'associacié Cer-
donycla Debat, en un acte obert que se
celebra o I'Ateneu amb el fitol de Cer-
donyola; present i futur i el lema “Re-
flexionar scbre el possat ens ojuda o
preparar |'esdevenir. Debatre el present
és fer una aposta de futur”,

En ell hi van participor un total de vuit
ponents estrefament vinculats ol municipi
en diferents ambits: politica, ensenya-
ment, economia, cultura... amb la inten-
cié de fer una pinzellada sobre la situa-
cit actual i les possibilitats que & Cer-
danyola de cara al futur. Aquesta joma-
da és el marc a portir del qual es desen-
voluparan activitats posteriors sobre te-
mes més concrets.

Cerdanyola Debat tombé ha estat lo pro-
motora de dues comissions per a la cele-
bracié del centenari del naixement del
pintor Josep Togores i del politic i histo-
riador local Joume Mimé. Aguestes co-
missions organitzaran diversos octes al
llarg d’aquest 1993.

QUE ES «CERDANYOLA DEBAT»?

El paper i els objectius de I'associacié els

Via Foral nim 37, volum IV, hivern del 1992

definim amb set punts basics:

1. Cerdanycla Debat &s una associocid
de Cerdanyolo que neix amb la vocacié
d'estimular i promoure el debat scbre la
situacié actual i les perspectives de futur
del municipi.

2. Cerdonycla Debat vol ser una vio a la
pluralitat i @ l'intercanvi d'opinions per,
d'oquesta manera, crear un espai obert
de reflexi.

3. Cerdanyola Debat també es proposa
ser un centre d'estudi, recerca, proteccié
i divulgacié del patrimeni cultural (artis-
tic, histéric, natural, essociativ...), amb
la finalitat de contribuir o dotar d'identitat
el municipi de Cerdanyola.

4, Cerdanyola Debat neix amb la volun-
tat de refercar i canalitzar la veu de la
Cerdonyola social i d'influir en la ding-
mica de la ciutat i en el sev futur des de la
independéncia politica.

5. Cerdanyola Debat pretén omplir un
buit de lo vida associativa actual del
municipi | promoure noves formes de
participacié que puguin enriquir el fun-
cionament democratic de la nostra co-
munitat,




6. Cerdanyola Debat neix de la necessi-
tat generada pel distancioment, que ha
anat ougmentant en els darrers anys,
entre la realitat i el desig social.

7. Cerdonyola Debat és uno entitot oberta
o totes les persones i associacions (so-
cials, culturals, esportives...) que vulguin
treballor en oquesta direccié.

PER QUE «CERDANYOLA DEBAT»?

Des que fa molts segles un grup d'ibers
habitava el uré de Ca n'Clivé fins o la
inauguracio del Parc Tecnoldgic del Va-
lles, o Cerdanyola han passat moltes co-
ses. Hi ha hagut molts canvis que han
trigat segles a fer-se realitat perd, en les
darreres décades, les tronsformacions
s’han anat succeint a una velocitat que,
sovint, deixa al marge els civtodans, quan
hauriem de ser els protagonistes.

Perqué, a finals del segle XX, els cerdan-
yolencs siguem els profogonistes de la

civtat i del seu esdevenir, cal que ens
informem, que en parlem i que fem pro-
postes omb vista al futur.

Debatre el present i el futur ens converti-

rd en una societat més parficipativa i
democratica.

Cerdanyola Debat és una via oberta, rhi
apuntes?

Cerdanyola Debat
Ateneu de Cerdanyecla
C/ Indistria 38-40
08290 Cerdanycla

14 OBERTE

Via Fora! ndm 37, velum IV, hivern del 1992
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DESAPRENDRE LA MODERNITAT
PER APRENDRE EL QUE ES ANDI

Grimaldo Rengifo Véasquez

Per segona us oferim un treball d'aquest antropéleg perud. El tema en concret
es situa dins de la critica al conceple de tecnologia i de desenvolupament uiilitzat per
Cecident en el marc concret de Sudamérica,

'awtor reivindicn la tradicié histéric andina com a manera Onica | personalissima de fer
i de créixer en aques! lerritori. Massa anys d'experiéncies "desenvo <" han fet
que es forni @ mirar i a recuperar una manera de fer i de relacionar-se amb i des del
medi natural com a expressié concreta, positiva i de futur.

Aquest freball ha estat traduit de l'espanyol, i publicat a la revista UNITAS nim 4 de
desembre del 1991

Far second time, we offer you a work of that anthropolog of Peru, The theme in concrefe
is located in the critic versus the concept of technology and development used by
COccident in the concrete surrounding of South America,

The author is vindicating the traditional andinian history as only and personal way of do
and growing up in that territory. Too many years of 'davegpers' experiences have
produced refurning to observe an recovery a way of do and of relale to and from the
natural resource as o concrefe expression, posilive and of fulure.

That work has been transiate from the spanish and published af the magazine, UNITAS
no. 4 on december 1991,

Duafoje ni prezentas al vi artikelon de tiv & anfropologo. Konkrete la temo rilatas
al ko kritiko pri la teknologia kaj disvolviga Eﬂnmpfa vzila en Okcidento en la konkrela
kadre Sudamerika.

L alitore pledas por la tradicia anda historio kiel sola kaj propro maniero fari kaj kreski
en fiv leritorio. Tro da joroj de "disvolvigio]" spertej provokis la reprenon de farmaniero
kaj rilato kun kaj ekde la natura medio, kiel konkrela, pozitiva kaj futura esprime.

Tiu & artikolo tradukita el la hispana, aperis en la revuo UNITAS, nro 4, decembro
1991

INTRODUCCIO

Tecnologia i desenvolupament sén con-
ceptes associats a la teorio de lo moder-
nitzacié dels paisos no industrialitzats.
Fins fo poc temps, la discussio sobre la
pertinéncio d'oguests temes no era co-
muna. Eren escasses les opinions que
giestionoven lo nocié de desenvolupa-

Via Foral ndm 37, volum IV, hivern del 1992

ment com a tema associat ol benestar de
les poblacions dels pdiisos no occidentals,
i menys lo necessitat de la tecnologio
com o instrument per aconseguir el des-
envolupament. Tols o quasi tofs estavem
embarcats en el desenvolupament i la
innovacié tecnolagica.

El que fot sovint es qiiestionava era la




relacié entre desenvolupament | depen-
déncia, s a dir, gue era impossible ésser
desenvolupat si abans no es trencaven
els lligoms que condicionaven al pais en
concret amb les poténcies imperialistes.
Feta la revolucié, el desenvolupament ve-
nia per si sol. Avui se sap que desenvolu-
pament &s una nocid implicita al benestar
per als paisos no industrialitzats, El des-
envolupament ha donat comeditat a una
fraccié reduida de la poblacié del plane-
ta, comoditat que visiblement no pot és-
ser extensible a tots pel perill que aixd
pugui portar a la propia sobrevivéncia
de tot el mén. El desenvolupament ja no
pot ésser el nom del benestar mundial,

Lo majaria de paises no desenvolupats,
sén poisos colonitzats econdmicoment |
cultural. Mo sols depenen del comere omb
les poténcies imperialistes, sind que el
modus de vida desitjat per les élifes go-
vernants i la seva cultura politica
s'assembla melt a la cultvra politica de
les élites dels paisos occidentals. El tema
de |'alienacié cultural no s'ha superat en
melts paisos no industriglitzats que han
conegut processos de descolonitzacié, Lo
idea del confort, lo velocitat i 'eficiéncia
industrial sén, car els seus riscos, els pa-
radigmes c!ue guien lo conducta dels seus
intel lectuals | governants.

Les cultures originals del mén, entre elles
I'anding, no han conegut la medemitat,
sind el seu producte d'exportacia: la mo-
dernitzacié, que no és altra cosa que el
procés compulsiuv d'imposar un modus
de vida tipic d'una cultura, que s'onomena
universal, a les altres cultures considera-
des endarrerides i subdesenvolupades.
El producte d'aquestes practiques no ha
portat benestar a les poblacions dels pai-
sos de cultura original. A major moder-
nitzacié, major pobresa per o la comuni-
tat humana andina i la natura. Molta de
la infrastructura, producte de la moderni-
tzacié, es troba, malgrat la seva poca
edat, com a vestigi inservible d'una ma-

nera d'imposar la cultura del desenvolu-
pament. El desenvolupament és el nom
del progrés d'uns pocs a costa del domini
dels alfres.

La cultura anding, que és una cultura de
lo vido, ha sabut resistir els embats del
passat i els d'avui, | malgrat haver estat
colpejada de manero severa, conté en el
seu si potencialitats que és precis conéixer
i vigoritzor. El seu benestar jo no pot
estar associot al desenvolupament, siné
al seu "*maccllament” i a I'enriquiment de
totes les cullures eriginals del ploneta.
Floriment que trobara sentit dins d'un
procés simultani de descolonitzacio.

TECNOLOGIA | DESENVOLUPAMENT EN
LA COSMOLOGIA OCCIDENTAL MO-
DERNA.

En la cosmologia occidental medema lo
natura és concebuda com un objecte que
pot ésser manipulat | analitzat en cadas-
cuna de les seves parts. Sembla que
aquesta conviccié sobre el mén, sorgeix
de manera dominant amb la modemitat
europea quan |'home s'emancipa de la
tutela divina | passa a explicar I'entorn a
partir del coneixement que té ell
d'aquesta. La naturalesa del ser explica-
da com a creacid diving, | per fant quel-
com que s'ha de contemplar, passa o ser
considerada objecte que es pot manipu-
lar. Semblaria que daorrera d'oquesta
conducta estan les idees judeocristianes
de qué la creacié ha estat feta per ol
home.

Aguest home que objectivitza la natura-
lesa és 'individu, un ésser sense prece-
dents a la histéria, que s'afirma com a tal
en la seva oposicic omb els alires als
quals considera objectes. L'individu &s un
ser solifari que s'oposa o alires individus
pequé els considero competiders en la
seva realitzacié, s'oposa a lanatura o lo
qual considera un medi poblat de recur-

Via Foral nim 37, velum IV, hivern del 1992

R
i
e S e e S A S e e

o S T S e e o

R
e e
e e b

i
i

R R S
B
A
e e e e

£

SR

e e e L R
ey

R

R i
e g R

e o

T e S S

S :6%9-@-» o
ﬁmvw S A



245 sos a explotar i s'oposa a Déu perqué

s
b
b
EERL
ity
A
R
S
St
R
e
S

=

e
Ss

e e

e

s e e
el i

e
R R e

L
e
e

considera que enfosqueix les seves possi-
bilitats d'explicocié racional del mén.

Lo societat és el medi inventat per
I'individu per a no finir, i viu en ella
controctualment amb d'clires, dins de
modus d'organitzacio social tenyits per
relacions de fipus capitalista, En ella sor-
geixen les institucions per dictar les nor-
mes i estandaritzar la vida dels individus
i fer-los funcionals al sistema predomi-
nant.

En plantejar les seves relocions en fermes
d'oposicio, la natura esdevé un objecte,
un medi de sofisfoccié dels seus desitjos.
A l'edat mitjono i mentre predominova
I'esperit religiés, la natura era admirada
perqué era obra de Déu. La seva explo-
tacié era considerada un acte de desme-
sura. Amb la modemitat, en canvi, la
natura es concep com una reserva de
serveis de la qual I'heme és lliure
d'accedir-hi. Des de Descartes sabem que
hi ha una res cogitans (la cosa pensant) i
una res extensa (lo matéria). Lo notura es
redueix a un objecte mesurable, quanti-
ficable, que es pot manicbrar, els movi-
ments de la qual s'estudien a partir del
joc de forces.

Tret Déu de |'escena, queda 'home com
o amo odsolut d'ella, perd abans ha de
congixer els seus secrets. El coneixement
de la natura és imprescindible per al seu
domini, deia Francis Bacon. Aleshores,
del que es tracta és de tenir la major
quantitat d'informacié i d'estar dotat de
les destreses intel lectuals per accedir a
ella. Saber és poder, deia aquest mateix
autor, Perd com no només es tracka de
conéixer-la sind tembé de dominar-lg,
cal penetrar dins d'ello, per la qual cosa
sén importants dos instruments: un co-
neixement organitzat del que és la cién-
cio, i les eines que ens permetin accedir
directoment a lo noturalesa, és a dir, la
tecnologia.

Via Fora! ndm 37, volum IV, hivern del 1992

Lo ciéncia és un cos de coneixements
organitzats que permeten a |'home mo-
dern accedir racionalment als secreks de
la natura i propiciar la seva medificacié.
Mo és un coneixement neutre, sind que
en si mabeixa &5 un coneixement per
transformar. El que mou lo ciéncia és el
progrés, que no és aliro cosa que un
moviment el movil del qual sén les pas-
sions de |'individu que nega constaniment
el passat en la recerca d'una utopia en la
que ha de realitzor la seva lliure espon-
taneitat.

LA TECNOLOGIA

La tecnolegia és el conjunt de procedi-
ments quﬂindividu disposa gracies a lo
ciéncia per sistematitzar i accelerar la
recomposicio de la natura. U'home, en
modificar de manera paulating la nahu-
ralesa I'ha convertit, de manera gradual,
en un medi en el que es realitza en la
mesura que és negada lo naturalesa. La
manera de negar-lo és substituir-la amb
objectes tecnologics creats per ell, | que
en el futur 5erﬁu seva llor permanent.
Per aixd jo no porla de notura, que es
converteix en un vestigi, sind de medi
ambient, i o les coses que hi ha dins
d'aquest medi les anomena recursos.

Laltra finalitat de la tecnologio serd el
del disseny d'un estil de vida teenclégic
en el que 'home estigui a gust i realitzi
els seus desitjos en aquesta seva nova
llar, mentre que la ciéncia li va desen-
tranyant nous misteris | dissipant els seus
temors sobre els perniciosos efectes que
ha criginat l'explotacié de la naturalesa.

5i bé la tecnologia és la manera organit-
zada de dominar la naturg, mitjancant la
técnica i amb el recolzament d'una base
cientifica, el procés mateix de tecnologi-
zacio del mon ha acabat per atrapar-lo
fent-lo part del seu funcionament. La co-
sificacié de la naturalesa, ha portat a la




cosificacié de I'home i a ser aquest peca
d'un engronotge que li costa manegar.
La prépia utopia de realitzocié dels seus
desitjos es troba entrompada, i fo encara
més llunyana la seva constitucié com a
individu. Aixé li produeix inseguretats,
frustracions i profundes insatisfoccions.

D'ésser considerada |'extensié del brog
humé mitjancant el qual aquest superava
les seves limitacions en el seu domini
omb la naturg, la tecnologia ha esdevin-
gut un instrument de I'home occidental
modern pel domini de tot el mén, inclés
el mateix home.

L'EXPERIMENTACIO

El modus com l'individu inferroga la no-
tura és mitjancant l'experiment. A di-
feréncia de la ciéncia antiga de caracter
contemplativ, la ciéncio moderna és ex-
perimental, és a dir, es proposa no sols
especular per a provar les seves hipotesis
mitjoncant el roonament, sind intervenir
en lo natura per o validar les seves for-
mulacions i eloborar les seves tesis i
axiomes.

Com la redlitat és complicada, és a dir,
estd composta d'una heterogeneitat
d'elements, lo ciéncio necessita de
I'abstraccié, és a dir, I'aprehensié d'una
part d'aquesta realitat, peré no una part
qualsevol sindé aguella considerada es-
senciol per als objectius de I'investigader.
Es div que lo cigncia és contrario a la
compilacié, d'oqui que treballa omb rea-
litats  simpliticodes, les que
s’homogeitzent.

Les oltres parts sén consiernodes acces-
sories a |'objectiv de |'investigador i, per
fant, es::umreindes. Agquesta part essen-
cial és onalitzoda en codascuna de les
seves parts com si fos un mecanisme per
arribar a la veritat, &s a dir, a conéixer
els seus secrets intims. Als Andes, tot
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sovint es fa servir I'enfocament de siste-
mes per oquesta tasca. Perd com que el
seu desig és no perdre el sentit de la seva
totalitat, es ko Os del procés anomenmat
de sintesi per o recuperar la globalitat
perduda en el procés d'opropament a
que havia portat I'analisi. Pero lo imatge
construida és una peco feta a imatge i
semblanca del seu creador, ne pos la

reclifot moteixo.

Aquest procés d'abstraccié no és només
mental, |'experimentacit és practica, és
a dir, intervé en la natura per alterar-la.
Extreure quelcom de la natura significa
separar part d'ella del conjunt dins del
qual es déna normalment. La realitat no
queda pas en els estrets marcs del labo-
ratari sind que el planeta ho estat convertit
en un milja d'experimentocié deliberoda,
és a dir, que lo investigacié es fa en bose
a un programa que modifica la natura.

Els problesmes que pot ocosionar aguest
procés d'extreure quelcom de la realitat
que estd unit al tot, per exemple,
I'escalfament del planeta, les fuites
d'energia nuclear dels reactors, la conta-
minacid ambiental, efc. sén considero-
des qiestions secunddaries per
I'investigador que considera que sera la
propia ciéncio que s'encarregora de re-
soldre-les, El lema és: no ni ha res que la
ciéncia no pugui resoldre. En l'agriculturo
lo investigacié no queda en el mare de
les estacions experimentals sind que les

proves que s'anomenen de comprovacio
es fan en els comps dels camperols.

L'experimentacié en els paisos no indus-
riolitzats goudeix de molt pocs recursos.
El 98% de! total de lo inversié mundial en
investigocio es fa en els paisos industrio-
litzots. (Lo meitat d'oquests recursos es
tan servir en investigacié, en armaments;
les dues terceres parts de lo meitat restant
en camps marginals, en productes ja
existents o en béns de consum no essen-
cial), El 2% es reparteix entre els no
industrialitzats. Amb xifres semblants
queda poca disponibilitat per activitats
creatives, i pel feneml el que es fa é&s
investigacié adaptativa amb teoria,
métodes i instruments que també pertan-
yen a lo trodicié investigadora occiden-
tal. No és d'estranyor, aixi, que els
resultats d'oguestes investigacions bene-
ficiin pocs camperols, els quals tenen els
medis per fer les adaptacions indicodes
pels promotors.

L'EXTENSIO.

Es el trosllat dels resultats de
I'experimentacié i de la ciéncia vers la
realitat objectiva. En |'ogricultura agquests
resultats tendeixen o homogeneitzar els
camps, jo que no es pot produir ung
experiéncia per a cada xacra. Per qixd,
és important zonificar ['heterogeneitat
agricola i ubicar "zones homogénies de
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produccié” que permetin l'aplicacié de
poquets estandaritzats.

Aleshores, no sempre és el producte de
I'experiment el que s'acomoda a la reali-
tat, sind que per lo seva prépia naturale-
sa és lo realitat, segons els cientifics, la
que ha d'acomodar-se a |'experiment.
Per a una agricultura de paisos temperats,
una situacid com aguesta no sembla pas
ocasionar massa conflictes, jo que exis-
teixen zones amplies i extenses que es
coneixen com a feixes que tenen uno
certa homogeneitat ogro-ecolégico.
Aquesta situacié sembla que no és exten-
sible o zones de variabilitat ecologica
extrema com per exemple els Andes, que
tenen la major densitat de ninxels ecclé-
gics per unitat de superficie en &l mén,

L'extensié no sols ha suposat zonificar
I'ecologia siné el propi coneixement local
dels camperols. En les feixes agricoles
homagénies sembla que neo és pas pro-
blema I'ogrupament dels camperols per
linies de conreus i formar comités de fal o
qual activitat, En una situacid aixi, tam-
poc & dificil dissenyar poquets pedagd-
gics de coneixements que es fransmeten
mitjancant técniques novedoses
d'ensenyament-oprenentalge que ten-
deixen a fer-los especialistes en tal o qual
coneixement ogropequari. Perd aquesto
sitlvacié no sembla ser similar @ una drea
com l'andina en la que els compercls
cultiven uno heterogeneitat extrema de
cultius en una quantitat no menys impres-
sionant de ninxals ecologics.

L'extensié es proposada com a darrero
finalitat en simplificar la complicada he-
terogénia existéncia humana. Darrero
d'aguest infent homogeneitzador esta la
ma dels negocis als quals els ha resultat
avantatiés lo produccié d'un artefocte
igual per a milers de consumidors, que
milers d'artefoctes diferents per o milers
de consumidors diferents. Preccupats, o
més a més, per la competéncia i obso-

lenscéncia a que la ciéncig, la técnica i el
"gust" de la lmundu els porten, no es-
ton interessats en la produccié d'artefactes
durables. Aixi, |'extensié es converteix
en un exercici apressat de markefing,
abans que en un servei als camperols.

Els extensionistes nadius coneixen poc
com es genera el coneixement, ja que la
sevo octivitat no és pas preguntar per la
validesa d'un coneixement siné per la
sevo extensid. Estan cridats, aleshores, o
provocar medificocions en el comporta-
ment dels camperols perqué I'experiment
sigui occeplat, "perqué participi activa-
ment", com diven. 56n capacitals en una
impressionant varietat de técniques de
conscienciacié i d'alires que hi ha ofegit
I'educacié popular. Perd ollé que ocon-
segueix segueix essent precari fot i els
canvis successivs d'adjectivs a la seva
aclivitat.

EL DESENVOLUPAMENT.

Sigui en la seva versié de des-enrotllar-
se a partir de la cosa prépio o assumir
com a propi el recorregut alié, el desen-
volupament suposa com a premisa lo
negacid del present, la insatisfoccié pel
cami fet i un afany protagonista de con-
querir una imotge objectiv construida
d'idees. El desenvolupament és un per-
manent escomoteig del present, propi de
cultures que viven un temps lineal i una
nocié de progrés com un procés en el
qual |'etopa precedent és negada per
considerar-se inferior respecte a la futu-
ra.

LA UTOPIA I LA PLANIFICACIO

Lo utopia és lo construccié d'un mén
ideat sense referent concret i es constitueix
com a una imatge objectiu desitjoble. Es
part i element central del desenvolupa-
ment. Es propi de cultures que han separat
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idea | matérig, ja que, és lo idea lo que
es projecta com un cos orgonitzat que té
com a finalitat objectivar per als altres un
mon distint ol present.

Gairebé sempre lo utopio inclou un
diognéstic que presenta la visié proble-
matica que té I'home del mén on viu. Per
aixo no importa que els seus indicodors,
per medir semblant realitat, siguin propis
o aliens, li interessa negar amb forca el
seu entorn. Una bona manera i que
apareix com a raonable i cientifica és lo
construccid quantitativa de lo realitot:
col.locar-lo tot en nimeros. Aixi opareix
"seriosa”, justificada i rigurosa. Lo cosa
qualitativa és vista com o subjectiva i
prescindible.

Lo imatge objectiv, pel general, és tot o
I'inrevés al diognastic. Aquest paradis fé
el nom de "Regne de Déu", "Socialisme”,
"Mercat", etc. i, pel general, descriv un
mén de pau, benestar, temps lliure, soli-
daritat, amor, demecracia, etc... En les
utopies dels ecologistes actuals estd pre-
sent fambé la felicitat de la naturalesa.

La planificacié és la construecié del pro-
jecte i la seva posada en marxa delibera-
da i racional, una especie de pont entre
el diognéstic i la utopia. Significa dis-
posar ordenadament els recurses, mitjans
técnics, md d'obra, efe... per a l'ejecucid
del projecte i assegurar aixi el cumpliment
de l'objectiv ideat per o lo societat i
alguns homes que es prenen la seva re-
presentativitat. Es un instrument de pro-
grés, en la mesura que la realitat es
canvia vers quelcom menys imperfecte,
més exacte, que és justament el que déna
lo idea de "gquelcom millor”, quelcom
superior. Lo cosa que guio la ment del
planificador és que les coses sempre po-
den ser millors. lo possibilitat que les
coses siguin gixi no tenen gaire femps;
sembla que apareix a partir del desenvo-
lupament tecnolégic, en particular a par-
tir de la revolucid industrial. El motor del

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992

#

progrés és el desenvolupament tecnolo-
gic, en la mesuro que oquest permet
arribar a fins omb eficacio i estalvi de
temps i d'esforg. Desenvolupament i fec-
nologia s6n doncs dos conceptes intima-
ment associats,

La planificacié és una eina quasi sempre
emprada pels socialistes, jo que els llibe-
rals depositen lo seva confianca en el
mercat, i els feixistes en la guerra. Dipo-
sitar lo confionca en lo planificacié signi-
fica tot sovint conquerir I'estat, ja que no
hi ha un altre mitja de portar endavant el
projecte, tot i que awi dio sorgeixen
vueus heterodoxes que porlen de cons-
truccid de democracies des de les bases
locals. Sabem d'oquestes darreres que
s6n excel lents experiéncies a nivell micro,
perd que no constitueixen una experién-
cia generalitzoble. Es requereix del poder
politic per o fer-lo reclitzable i d'una
organitzocié humana conscient de viure
en sociefot,

El medi andi &s una ogrupacié d'émies
que viven en un medi sumament diversi-
ficat. Dificilment oqui tenen sentit els mo-
dels i les experiéncies moleculars gene-
ralitzables. Aixé requereix com a condi-
cié prévia per a ell: homegeneitlat. Als
Andes fins i tot una chacra no és igual a
I'altra, i no és la imposicié de la comuni-
tat humana la que decideix el que cal fer,
tampoc la naturalesa es tractado com o
recurs. Es viv un mén de dialeg.

La darrera justificacié del desenvolupa-
ment és superar la pobresa, terme que
sorgeix omb el diognastic. Lo nocié de
pobresa és emprada per a justificar la
infervencié externa. Avui dio sobem, que
lo pobresa no és sols un tema econémic
sino filosofic també. Ha estat lo gron
preocupacié dels filosols existencialistes
gue qualificaren omb ello I'estat de
I'individu que pren consciéncio de la seva
cosificocié en el mercat. Lo unidimensio-
nalitat de la vida, assenyaloda per Mar-




cuse, €5 |'expre55|'d més notoria de la
pobresa humana que viu l'individu de les
societats de I'occident modern.

Perd pobre ho és també el qui considera
que el seu modus de vida és insatisfactori
respecte @ un patrd de vido desitjable.
Hom és pobre quan és marginal ol seu
estrat econdmic, és a dir, no és necessari
per o ésser pobre no haver satisfet les
necessitats fonamentals. Aquesta insatis-
faccié li produeix una angunia que es fo
més fonda quan se n'adono que el tre-
ball no allibera I'home, sind que és un
element de manipulacié de lo seva vida.

Lextensié d'aquest terme per qualificar la
insatisfoccié material de la vida als paisos
no industrialitzafs, | dins seu a qui, segons
els patrons mundialment reconeguls no
arriben a safisfer les seves minimes neces-
sitats &s recent. El Bane Mundial considera
que és pobre el terc de la peblacié que &
menors ingressos. D'oixd és dedueix que
pobres n'hi ha o tot arreu.

Aixi s'ha reduit la nocié de pobresa a la
seva versid econdémica per jushficar,
d'alguna manera, 'oplicacié de politi-
ques de millorament dels nivells de vida
dels paises no industriclitzats per les
agéncies de cooperacié dels paisos des-
envolupats. Sobem que omb aixé no s'ho
superat pas la fom d'aquests pobles, pers
si que s'ha ampliat el negoci d'aliments
dels paisos copitalistes, sense superar la
pobresa estruciural de 'individu de les
societats d'Cccident modem, tot | que les
estadistiques i la propaganda mostrin el
confort que gﬂucr;ixan.

L'ARQUEOLOGIA DEL DESENVOLUPA-
MENT

L'Arqueclogia del desenvolupoment és
un concepte estrenat per Palao | Garai-
cocheq, dos investigodors peruans, que
I'utilitzent per designar un conjunt d'cbres
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medi andi de I'altipla perua, l'estat del
qual no sols &s de ruina per desds, sind
que en molts casos la seva preséncia
impertinent afecta la recreacié normal de
la vida natural i agricola andina.

Aquest fenomen no sembla ser privatiu
sols de |'érea rural andina peruana siné
de molts paiisos ne industrialitzats on s'ha
assajot | s'estd assajant el desenvolupa-
ment. Constitueix una constatacié mun-
dial tal que moltes agéncies de desenvo-
lupament parlen ja de sostenibilitat dels
projectes, és a dir, es tracta d'induir pro-
grames la vigéncia dels quals vogi més
enlla, en sentit cronclogic, de lo presén-
cia de lo institucié promotora.

Aquest és I'efecte més directe del desen-
volupament i la tecnclogio sobre el be-
nestar de les poblacions rurals andines.
Cal preguntar-se les raons d'aquest fro-
cas. Un argument fet servir per les agén-
cies de cooperocié és que en el disseny
la posoda en marxo i l'avaluacié del
projecte no hi va haver participacié cam-
perola, Tanmateix després de més de
dues décades d'aplicocié ols Andes els
resultats no han variat en la cosa subs-
tancial, Alires ho varen atribuir o que
I'enfocament era parcial | unilateral i va-
ren promoure I'enfocoment de sistemes
per condixer els colls d'ampolla i procu-
rar solucions globals per a semblants
problemes. Aquest assaig es en
alguns projectes de manera malt profun-
da aixd ko que no hi hagi dubte de lo
seriositat dels qui ho promouen. Tanma-
teix els resultats tenen molt de desitjar.
Altres considerarem que el que calia era
conscienciar els camperols i promoure la
seva participacié politica. L'educacié po-
pular té tres décades i les movilitzacions
campercles segueixen alires direccions
que les dissenyades pels partits | promo-
tors revolucionaris. La llista segueix, i no
és pas que hi hogi hagut mala fe en els
seus promotors, al menys en els anima-
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dors nadius. Es quelcom més profund el
que estd en lo base.

Lo cosa més critica de tot és que els rics
dels paisos imperialistes i els rics dels
paisos no industrialitzats han incrementat
desmesuradament els seus guanys. Els
paisas no industrialitzots han incrementat
els seus deutes i han immers a les seves
poblacions en 'offandat més espantosa.
Els resultats concrets sén una crisi econd-
mica i una crisi politica amb quotes de
vicléncia inimaginables fins fo ben poc.

El canal d'irrigament abondonat en algun
lloc de I'altiplé andi és només una de les
puntes visibles d'aquesta arqueclogia,
que a diferéncio d'alguns dels vestigis
andins que sén bonics i visitables, aguests
sén desagrodables pergué no sintonitzent
amb el paisatge.

A la nostre manera de veure, el desenvo-
lupament també és un procés de meder-
nitzacié compulsiv, d'expansié del capi-
talisme dels paisos centrals vers els paisos
no industrialitzats que s'ha fet per sobre
de les necessitats i cultures locals. El des-
envolupament d'uns -com deien els autors
de la teoria de lo dominacié i la depen-
déncia- 18, en |'alira cara de la moneda,
el subdesenvolupament dels altres. (Clar
que sentir-se subdesenvolupats era acce-
ptor d'alguna monera el desenvolupa-
ment), Aquesta manera de veure les co-
ses no ha variat, sind que s'ha accentuat,

Quan es va eloborar aquesta fesi, el pes
dels paisos no indusirialirzats en el co-
merg internacional era encara significa-
tiu, (a lo fi de lo segona guerra europea
era quasi del quaranta per cent). Ara
solament un pais com Alemanyo pesa
tant en el comerg com tots els paises no
industrialitzats junts. Els paisos d'Europa
occidental coneixen ara lo seguretat ali-
mentaria, mentre que la dependéncia
olimentaria és el signe dels no industria-
litzats, Comerciant enire paisos industria-




litzats es pot abastir de matéries primeres
i de "insumos” per a la produccié del que
necessiten. L'aportacié dels paisos no in-
dustrialitzats és marginal. Ni tan sols sthan
complert les fesis menys ambicioses res-
pecte al desenvolupoment, com per
exemple lo de serveis basics, elaborada
pels EE.UU. a Punta del Este a comenga-
ments del 60.

Per als paisos no industrialitzats, aquesta
realitat no és pas desconeguda. | cada
vegoda que hi ha un férum infernacional
s'escolten veus que pressionen per incli-
nar la balanca en una alira direccié. Els
paisos no industrialitzots jo no negocien
amb els no industrialitzats, ans ja no els
necessiten, Negocien entre ells. Als no
industrialitzats se'ls imposa politiques i si
hi ha desacords amb ells que no es puguin
resoldre amb lo submissié del pais en
concret, queda 'arma del poder: la co-
hercié a través de la banco intemacional
i I'0s de poder militar directe: la invasis.

Tanmateix I'arqueclogio del desenvolu-
pament ens deixa algunes lligons: una
d'elles é&s el dialogar amb el qui ve, evi-
tant una confrontocio. Les cultures andi-
nes saben i coneixen la cullura occiden-
tal. El que fon es brindar el seu recolza-
ment al que ve, sol.licitar-li el que saben
que pot donar, procurar col.laborar amb
ell fins que sigui possible per tal que no
es foci malbé massa lo salut del poisatge
i de lo gent nodiva i ocomiadar-lo bé.
Després veurem el que es fo amb el pro-
ducte deixat, Uno altra lligo és que els
andins no forcen lo realifat perqué
aquesta s'acomodi ol producte promo-
gut, el que equival o deixar buit el desen-
volupament. Aixé és el que varen veure
Paloo i Garoicochea, quan se'n varen
adonor del no s dels productes del des-
envolupaoment. La tercera lligé és que la
majoria de productes del desenvolupa-
ment que funcionen és perqué existeixen
inversions externes i préstecs que els sub-
sidien i que ens fan la illusié que el

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992

8

e
o
e
e

e L S

A e e

A R AR T
e L R R

A e S

R
o

s

SRR

e
G
o

e e
A A e

e et S S e
e S

o
e
22
el
=2
o
o
i
{;u-
i
é#.
i
it
o
e
i
i
5
o
5
BE
e
i
e
e
b
S
il
o
o
i

R
P

T




desenvolupament funciona. Quen el pais
en qiestid "sincera" -com diuen els poli-
tics- la seva economio, oquests productes
s'ensorren per lo competéncia externa i
lo manca de subsidis. Aixé ho saben
molt bé els projectes de desenvolupo-
ment rural integral. Lo quarta llicé, és el
que si funciono, és el que els camperols
sempre han fet i saben fer: la seva ogri-

cultura camperola.

El desenvolupament que té com a base la

tecnologitzacié del mén i la construccio
d'una utopia per a l'aplicacié dels
aven¢os fecnologics s'ha trobot amb una
cultura no tecnoldgica, el saber de la
qual no es tradueix en conceptes tedrics
organitzats per representar la naturalesa

ni en isnfruments per propiciar la seva

explotacié. Lo cultura humana anding,
com a moltes cultures originals, es sent i
és port de lo notura i dicloga amb ello
dins del marc de relacions rituals. No és

pas que el desenvolupament s'hagi frobat

oamb el antidesenvolupament o el no des-

envolupament, simplement que es tracta

de lo trobada de dues culiures que tenen

les seves propies maneres de concebre el
mén i el benestar dins d'ell.

COSMOVISIO | SABER ANDINS

Per a I'home andi el mén tot &5 quelcom
viu. Mo es concebeix una separacié entre
quelcom viu i mort. Kusch, un pensador
argenti, I'anomena metaféricament “mén
animal® pergqué essent viu és sensifiv,
emotiu i fins i tot capritxds. En una culhu-
ra aixi, lo nocié de mort no s concebeix
com a cesament de la vida, siné com el
canvi d'una forma de vida vers una alira,

El sentit de lo cosa comunitaria no es viu
sal entre els membres de la comunitat
humana. El sentiment d'igualtat és viscut
per igual enfre humans, naturolesa i
huacas, fins el punt que tots es conside-
ren persones. Es tont persono Juan

Via Foral ndm .',??., volum W, hivern del 1992

Quispe, que I'Achachila Sabaneaya i el
riv Desoguadero.

En aquest mén personificat no existeix
res fora de lo naturalesa. Mo existeix la
cosa sobrenatural. les huocas sén pa-
tents, evidents i el tracte omb elles es
déna dins del mare d'una relacié d'aynii
no pas d'adoracié, ja que, fofs es consi-
deren incomplerts, requerint l'un de |'alira
per a la re-creacié saludable de la vida.
Lo reciprocitat es manifesta dins del marc
d'oguesta incomplenitut, jo que algi que
es senti complet no necessita el dialeg
dels altres. Mo hi ha el totpoderés, tot és
sograti es viu en el marc d'una religiositat
panteista,

Sl tofs som persones, tofs confribuim a la
re-creacid de la naturalesa mitjancant el
cultiv de la vida. Tots som cultes i no
soloment els humans. Aquest sentit, no
sols sap criar lo comunitat humana, sinéd
que crien la naturalesa i els huacas. Els
camperols andins diven: aixi com criem
les alpaques, elles ens crien a nosaltres.
Estem enfront d'una culiura poncultura-
lista, on el sober no és lo copacitat de
I'home per a conéixer i dominar la natu-
ro; el saber andi es tenir lo copacitat
d'oconseguir sinfonitzar-se amb la vida
dels altres, pel fet d'aconseguir I'harmonia
que és la que fo possible la re-creacié de
lo vida, breument, és criar i també deixar-

S& Criar.

En aquesta cultura andina no hi ha utopia.
Mo es viu un temps lineal, progressiu. Es
viu un femps circular que no és pas el de
I'etern retorn, sind el de la recreacio cicli-
ca. Tampoc hi ha uno separacié entre
temps i espai. L'ogui del pacha inclou
I'abans i el després, temps i espai. Tam-
poc hi ha una separacié d'esperiti d'idea,
Tot és patent i immanent, no hi ha quel-
com trascendent que estd fora del mén.
Aquesta concepcid del mén no déna lloc
o la formulacié d'idees objectiv a partir
de les quals els andins es bolquen a la




conquesta de la realitat, siné o viure
I'aqui. Es I'oqui el que convoca el com fer
les coses; és el ritual de l'avui que diu
com es foran les coses, aixi shagi pensat
abans , lo realitzacié d'un octe depén
dels dialegs quotidians que es fan entre
lo comunitat humana, les deitats i la na-
turalesa. En un context aixi, la plonifica-
cié té un sentit molt restringit, En fot cas
es tracta d'una planificacié de cada dia
el que, per cert, reu sentit al concepte tol
com fou formulat pels planificadors occi-
dentals.

LA CHACRA | LA CULTURA DE LA
CRIANCA

D'aquest crior i també deixar-se criar,
broten noves formes de vida, s'incrementa
la variabilitat de la diversitat existent.
Una d'aguestes formes de vida és la
chacra ogricelo que és una expressié de
dialeg i de reciprocitat entre la comunitat
humana i la naturalesa,

La comunitat humana no ha volgut ro-
mandre alieno a aquesta vida de erianca
i s'ha compromés a |'enriquiment de la
naturalesa criont chocro. Lo chacra an-
dina "imita" la naturalesa, ja que en ella
I'arquitectura natural les caracteristiques
de la qual sén la diversitat, l'estabilitat i
la variabilitat son re-creades. La comunitat
humana amb el consentiment dels huacas
pren part dels séls de la natura i els crig;
d'igual forma, cria part de les aiglies i els
recrea en el reg, part de les plantes sén
recreades en cultius, part dels animals es
re-creen en criances, | part del clima es
re-crea en micro-clima. la chacra és
I'expressié del didleg entre aquestes co-
munitats vives i la comunitat humana.

Aquesta chacra no es fa per negar i do-
minar lo naturalesa, de manera que
chocra i naturalesa (sallga) conviven i
s'enriqueixen mituoment. Junt a la cho-
cra es cria lo naturalesa mitjiangant el
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noturalesa per la comunitat humana. Lo
comunitat humana accedeix a puigs,
guineus, peixos, cérvols, efc. en virtul
d'aixé la natura es "raleada”, conreva-
do d'alguns dels seus fruits, Aquest cultiu
refresca lo vido natural | permet el brot
vigorés de nous membres.

Com déiem, la crianca no es ofribut de la
comunitat humana i essent la chacra
I'escenari privilegiot d'aquesta crianga,
als Andes, tots tenen chacra. En primer
lloc, diriem que la chocra no és sals
I'escenar agricola. Els campercls diven
per exemple chocro de sal, chocro de
puig, chacra d'or, la llama és lo meva
chacro, ete. Per exemple es diu que hi ha
oques que son la chacra de la guineu; o
per exemple, que els cérvols sén la cho-
cra dels Apus; lo mateixa comunitat hu-
mana és chocra dels Apus, efc. Per aixd
déiem que la cultura ondina és egocén-
frica perqué tots fan chacra.

Aguesta comunitat de comunitats que fa
possible la re-creacid de la notura pren
el nom d'ayllu. Aqui és impertant dir que
I'ayllu no sols es refereix a la comunitat
humana, és o dir, o oquell grup familiar

relacionat amb diversos grous de con-
sanglinitat amb un antecessor comd. Fa-
milia als Andes, no és sols els membres
de lo comunitat; nora és la llavor que
s'incorpora a la chacro com gendre és
I'aigua que s'incorpora ritualment a la
comunitat, Els Apus mateixos sén els avis,
i el concepte de pare i oncle no es refe-
reixen al pare i oncle biclégics. Lo pa-
rentelo andina s'amplia i integra a hu-
mans, naluralesa i huacas. L'oyllu és
doncs oguesta part de lo "col lectivitat
natural, aquest "ordre local” integrat per
humans, huacas i naturalesa que fo pos-

sible la re-creacié de la vida.

La crianga en |'ayflu no és gliestid d'una
accié intencionada d'una persona vers
una alirg, ja que, en un ambient on tots
crien, aquesta activital es converteix en
un ritual de reciprocitat on lo cosa cen-
tral no és sols saber criar sind també
saber deixar-se criar.

L'ORGANICITAT DE LA CULTURA ANDI-
NA

Momeés es crio | es deixa crior en un
ambient de dialeg i d'equivaléncia, on el

Via Fora! nim 37, velum IV, hivern del 1992




sentiment d'unitat deriva de sentir-se
agermanats en el cultiv de la naturalesa.
Si algl per sobre dels alires orgonitza la
vida dels alires, i oquests alienen la seva
decisit perqué aquest en nom dels altres
prengui decisions, s'estd vivint en el mén
de |'organitzacié i no de 'erganicitat. Hi
ha organitzacié quan hi ha jerarquia per
origen i composicié. En el mén de
I'organitzacié hi ha éssers inferiors i su-
perios: en el mén de |'organicitat hi ha
equivalents.

L'organicitat bé d'organisme i es refereix
a lo vido organica d'ésser vius, ol que
constitueix la seva fisiclogia intima, als
seus moviments de contraccié i dilatacié,
a la seva polenciolitat de re-creacié |
multiplicacié. L'activitat resultont, la di-
namicitat de I'ayllu no és producte del
compliment d'un codi | de normes pre-
establertes, sind de didlegs, d'aynis que
s'estobleixen de manero plastica entre
les diferents comunitats, sense rigideses
de cap tipus.

Aliena a lo institucionalitat, la fisiologio
de |'ayllu brolla de convocatéries exito-
ses entre les comunitals | segueix les
pulsacions dels cicles agropecuaris, els
cicles climatics, els cicles astrondmics,
els cicles festivs, etc. les comunitals
s'ajunten per a la realitzacié d'oquesta,
perd una vegada que ella ha conclés, es
retorna a "l'ordre local de reteréncia, o
I"ayllu.

Hi ha moments que és suficient 'aylly, hi
ha moments que oquesta nocié s'amplia:
és un oyllu d'ayllus. Aquests moviments
obeeixen o circumstancies diverses. Una
federocié d'ayllus pot ajuntar-se per cul-
fivar una determinada zona ogricola,
després d'aixé es foma a l'aylly, una cosa
semblant succeeix si s'ha de fer el chacu.
S'ojunten ayllus per a aquesta activitat,
Passada |'activitat es retorna a I'ayllu, De
tal manera quan s'han de fer mingas de
teixits. En un poble s'ajunten diversos

ayllus per a les feines téxtils. (Ahuac, per
exemple a la vall del Mantaro). Passat el
moment, el poble queda buit i tothom
torna al seu lloc d'origen. En un mateix
ayllu, existeixen oguests moviments de
contraccié i de dilotacié,

Per efectes de refredoments perllongats
de les parts altes dels Andes, malts ayflus
varen haver de deixar el seu lloc d'origen,
porficularment els ubicats a les zones
altes, donant lloc a la federacié d'ayllus
de caracter preandi. Passat el moment es
retornava a la zona de referéncia.

Una instituciéd suposa una vido orgonit-
zoda segons un mapa, una estruchura
que organitza la vida social i que funcio-
na de manera permanent segons codis
preescrits. Aquesta inshituciéd 1 els seus
regloments, la seva junta directiva elegi-
da coda cert temps en eleccions deme-
cratiques, Els luncionaris estatals i privats
quan arriben @ una comunitat poden
prendre dues actituds: dir que aquesta
comunitat estd organitzada, si és que
arnben en el moment precis en que una
activitat és realitzoda per tot I'ayllu o di-
versos ayllus; o dir que una comunitat
estd desorganitzada, si lo troben en el
seu moment de samay. Si la comunitat és
trobada en aquest segon moment és om-
plenada de comités perqué funcioni "bé",
"organitzadament”.

DESENVOLUPAMENT O DESCOLONIT-
ZACIO

Es una giiestid d'opcié. Mo veiem possi-
bilitats de poder combinar lo cosa bona
d'Occident modern amb la cosa bena
del fet ondi. S6n dues visions del mén
diferents.

Hi ha qui actualment opta pel desenvolu-
pament. Consideren que s’han comés
excessos | que és hora d'eloborar nous
paradigmes. Aquestes postures van des

Via Foral nom 3?; volum .f'-"', hivern del 1992
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ofegir a la paraula desenvolupament su-
fixs o prefixs segons suigui el cas. En tots
aquests corrents que treballen als Andes

hi ha una actited de menyspreu per ollé
que és andi, Aguesta actitud va des de
negar la seva existéncio, jo que a cinc-
cents anys de colonitzacié es tactoria ja
d'una aliva cosa que no és ni andi ni
occidentol, fins a prendre el poc de bo
que quedaria i fractar de barrejar-lo amb
el bo d'Occident. Es parla aixi de desen-

volupament allernativ, d'ecodesenvolupa-

ment, d'emnodesenvolupoment, de des-
envolupament sostingut, de desenvolu-
poment participatiu, etc. Aquest concep-
te dependrd pel general, de l'agéncia
que finandii elp;rngmmn,

La cosa més destocable en agquests mo-
ments és que fant dretes com esquerres
als Andes consideren la modemitat com
el comi que caol recérrer de manera wr-
Feni, si &s que no es vol perdre el fren de
a histdria. Aixi, corrent a correcuito o les
oficines de vendes de les companyies
imperialistes per veure si poden ofertar o
bon prev la seva precario demanda, Es
diu: cal oprofitar els avantaiges compa-
ratius que brinda el nostre clima, les nos-
tres destreses, la nostra manera india de
fer les coses. En una hora en que els
paisos industrialitzats. comerciant entre
ells tenen el que necessiten, no sembla
decorés que els esforgos de les majories
només serveixin per fer exdfiques les
postres dels ben menjots del planeta.

Per a nosaltres el cami és la descolonit-
zacib, &s a dir, ésser nosaltres mateixos, i
deixar buit el que hi ha d'Occident, com
deia Ghandi, referint-se al sentit darrer
de la llibertat a I'indio: Des-gprendre el
que ens varen inculcar els colonitzadors.

Tots els estudis fets sobre I'eficiéncia en
I'Gs de les prodes natives andines mos-
tren que els comélids, respecte a ovins i
vacuns, sén superiors en la produccio de

Via Foral nim 37, volum IV, hivern del 1992

com i de fibra. Tanmateix, ols Andes
tenim més ovins i vacuns que camélids.
No es trocta pas que demd desapareixin
els ovins i els vacuns, perd, al menys que
tinguin una paritat numérica, essent el
desitjable en una situacié de fom genera-
litzada, que hi hogi proporcionalment
més comeélids.

Hi ha una idea generalitzada: es diu que
els séls andins sén escossos i pobres.
S'argumenta per tant, que la vocacié del
desenvolupament ha d'estar en un alire
sector extractiv (per exemple, minerio o
la pesca), en l'artesania, el turisme, etc.
Aquestes valoracions es fon pel generol,
amb sistemes de mesura occidentals i
prescindint de lo cultura agricola de coda
poble. Sobem els que vivim als Andes
e el:-. séls precisament no han estat un
go de lo noturalesa. En lo seva majeria
els sols ogropecuaris han estat criats. La
superfiicie "ondinada” és significativa
respecte a la no "endenada”. Per a una
cultura de la crianca, si fo falto una cosa
es cria. El mateix succeix omb l'oigua.

Una alira nocié comuniment acceptoda
és que l'alimentacié d'un poble resideix
en la quantitat de llet que pren. Aixé ha
rtat a promoure lo crionca de vacl en
ﬂ.‘.; valls interandines, desplogant el cultiv
de blat de moro i associats, per a posar
en el seu lloc pastures exdtiques que
creixen en condicions de regadiu. Aixd
ha significat que lo quantia de colories
que poden produir les millors terres de
les valls interandines hagi minvat nota-
blement. Per cert, la llet produida, si és
que algun benefici 1, no ha anat preci-
sament a la taula dels que tenen fam.

Quan es varen introduir els pesticides als
Andes, I'argument era que es perdien
collites per donys de plagues | malalties.
Al Peri, fa quaranta anys, aquestes pér-
dues eren aproximadament del 10%. Es
deia que lo solucié per evitor oquesto
merma del 10% ero F;plicncié- massiva




dels verins. Avui dia les pérdues son de
I'ordre del 40% com a mitjana, havent-hi
llocs que no es conreua si no es fan servir
alts nivells d'aquests "insumos”. Es obwvi
que el negoci d'aguests s'ha incrementat
tombé.

Després de lo segona guerro europen,
els organismes internacionals de coope-

racié consideraren pertinent promoure el
desenvolupament de les arees rurals dels
paisos no industriclitzats. Una de les
creacions instifucionals que va comptar
amb el recolzament dels EE.UU., fou el
Servei Cooperativ Interamerica de Pro-
ductes d'Aliments (SCIPA). Aguest pro-
grama es va desenvolupar en molts dels
paisos llatincamericans amb I'objectiu
d'elevar la produceid i productivitat rural
i la quantia de produccié d'aliments. En

vells moments, als EE. UU. el comerc
mundial d'aliments era poc significatiu
en lo seva balanca comercial,

A quatre décodes d'oplicocié de succes-
sius progromes de cooperacié el resultat
que déna és desolentador: escas incre-
ment de la produccié i productivitat
agropecudries, major importacié
d'climents i fom generalitzada en paisos
com el Perd, que fot sigui dit, fou un dels
quals es va oplicar de manera correcta
aquests programes. En oquest mateix
periode el comerg mundial d'aliments dels
EE.UU. es va incrementar significativa-
ment. Al comengament els paisos rebien
petites quotes d'oliments en forma de
donacié. Awi dia importen gran part del
que consumeixen i les donacions formen
rt de les compres. Mentre alguns arri-
ggren a tenir la suficiéncia alimentaria,
es varen desenvolupar; els altres incre-
mentaren lo seva fam, es van colonitzar.
Aquest és el resultat més patétic del des-
envolupament i de la tecnologia.

Esser nosaltres mateixos, significa deixar
buit el desenvolupament | "macollar” el
que és andi, descolonitzar-nos. Aquesta

posicié només pot ésser desenvolupada
per qui & la copacitat per viure. La cultu-
ro andina ha demosirat que posseeix la
potencialitat per a una convivéncia har-
moniosa omb lo naturalesa. El que cal &s
"macollar-la" en la seva propia manera
de ser. Significa passar de la comunitat i
del sindicat, que sén institucions colo-
nials i alienes ol que és andi per a vigo-

rirzar laylly, i I'ayllu d'ayllus.

Mo es tracta de ser marginal a cop cultu-
ra sind promoure el floriment de totes les
cultures i que elles interactuin i s'olimentin
en igualtat de condicions.

Bibliografia:

- Abugattas, J. "la naturaleza de la tecnola-
gia”. Lima, 1784,

- Pefia Cabrera, A. "Motus caracteristicas de
lo tecrologla occidental”. Lima, 1984,

- Mufios Ordefiez, J. "L tecnologia v la so-
ciedod octual”. Lima, 1982,

- Van Kessel, J. "Tecnalogia aymara, Un en-
foque culiural®, Oruro, 1988,

Grimalde Renfigo Vasques. Es antropéleg i
bitleg perua. Treballa en el Proyecto Andine

da Tecnologias Campesinas [PRATEC) a Lima.
Wla FORA! ha publicat un altre treball d'oquest
mateix autor [El sentit andl de

I"scompanyament, Criar-se | deixar-se criar] ol
nim 35, Volum IV pag 134, Aixl mateix en el
nim 27, Valum lll. pag. 124 es va presentor
PRATEC.
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COSMOVISIONS PARTICULARS

Lluis Maria Xirinachs

Arrel d'ossistir al libre-forum fitvlat *Religiositat més enlia de les tradicions religioses”
organitzat per "Didlegs Vivarium", l'autor efereix fola una série de reflexions i matitzacions

and nuances over the
conlent,

sobre el lema, les quals permeten aprofundir encara més en el seu context i confingut,

Considerations affer altending to the forum entitled "Religiosity be
troditions " organized by *Dialegs Vivarium®, the author offers afl a w.
J'h);rm, the which ones, allows to deep still more in its own context and

Ceestinte la libro-forumon "Religiemo preter la religiaj tradiciej” o
Vivdrium”, la atiforo prezenias serion da pripensoj kaj precizigoj pri
pli multe la enprofundigon en Gian kuntekston kaj enhavon.

the religious

& serie of refleclions

nizita de "Didlegs
tema, kivj Fociligas

Estimats amics de "Didlegs Vivarium®,

Ahir vaig assistir al Libre-Férum sobre el
tema “Religié més enlla de les tradicions
refigioses”, el ponent del qual fou I'Enric
Aguilar. Em vaig quedar amb les ganes
d'afegir alguna cosa als sucosos comen-
taris del ponent, d'en Raimon Panikkar,
d'en Jordi Vila-Abadal, de I' Alfred Matas,
d'en Sebastia Fabregues, efc...

Opino que coda persona individual o
col lectiva es fabrica conscientment o no
una cosmovisid propia que, en paort, 1@
punts de coincidéncia amb la dels altres
i, en part, és singular, Gnica i irrepefible.
Que és formada del present i del passat
viscut | que estd en continua revisid, Que
és assimilacié d'experiéncies mistiques,
psiquiques i fisiques i que, tanmateix,
també és combinacié personal de dodes
i creacid sorprenent i imprevisible,
Aquesta cosmovisié és com un port per
acollir voixells o com una estacid per
rebre els trens que arriben. 5i no hi ha
prou molls o andanes o calat, els vaixells
o els trens no hi poden entrar, Tot allé
gue no troba ressondncia en la propia
cosmovisid és ignorat en el millor dels
casos o refusat | destruit en el pitjor. Alle

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992

que no &s acollit no existeix per o aquella
persona o és dolent. Per aixo els metges,
abans d'intervenir diven al pacient;"li faré
aixd, li administraré aixo altre”,

El didleg és possible si hi ha punts en
comi i si hi ha diferéncies. Els punts en
comi funden la comprensié, el consens.
Les diferéncies, la incomprensis,
I'antagonisme, el conflicte, pares de lo
vivesa del didleg.

Les persones, individuals i collectives,
som limitades. Doncs, la nostra particular
cosmovisié tombé, No podem abastar
I'univers en la seva tofalifat, ni podem
abastar Déu en la seva transcendéncia.
Es el respecte al divi practicat pels jueus,
islamics i protestants. Podem acostor-nos-
hi, intent catélic i orfodox. | podem
fondre'ns si sobem morir o nosaltres
mateixos, com proctiquen hinduistes,
budistes i primitius cristians.

Morir o si mateix, per la via mistica, és
també fer morir lo propia cosmovisis.
Fondre's amb la divinitat és restar sense
cop cosmovisid parcial. Cada cosmovi-
sit & el seu llenguatge. L'home lliure de
passar de la seva o altres cosmovisions




udeix de la "91055!3'5:“::', el do de
ﬁ':ngﬂes. Qui s'ha identificat omb Déu
calla, perqué en Ell ho veu tot i el tot no
es pot explicar des de cop part. Es posat
en el silenci. Joan de la Creu diu:" pergué
m'he posat en el no-res”; perd

afegeix:" heus oqui que ho he trobat tof,

Crec que aixd és facil i assequible o
tothom. Les religions venudes al poder
interposen ingents dificultats a una pos-
sibilitat que tots tenim per naturalesa.

Igual com és de facil d'identificar-se amb
lo feina que fem ho é&s d'identificar-se
amb Déu. Perd molta gent de bona fe és
presonera de les trampes de les religions

de poder.

Tampoc, per a mi, ofereix major dificul-
tat el problema del mal en el mén i la
sevo relocid amb 'existéncio de Déu.

El mal és, per o lo meva cosmovisié
particular, tot alléd que, arribat a la per-
sona individual o collectiva, no troba
cobuda en la seva cosmovisio i &s refusat
a "les tenebres exteriors" o destruit, Es
"mal per a ell". No necessarioment "mal
per a tothom". | si s'arriba a un consens
del col lectiv humé sencer sobre algun
"mal per a tothom", encara no és neces-
sariament "mal per a l'univers" o "mal
per a Déu", (Llegeixi's atentament el Llibre
de Job). El refis o la destruccid vénen de
no saber tractar "l'enemic per a un" i el
conflicte que genera amb la conseglient
amenaga a la integritat de lo propia
cosmovisio,

Quan, com pel métode no-viclent, s'aprén
a estimar i tractar "'enemicperaun”ia
resoldre el conflicte, adhuc acceptant, si
col, el canvi de la prépio o aliena cos-
movisié, el mal s'evapora. Lo vicléncia
neix del refis i de l'intent de destruccié
d'allé que no és acollible en la nostra
cosmovisié achual.

A qui s'identifica omb la transcendéncia
-la suprema no vicléncia activa | cosmo-
visiéy inefable i silenciosa- se li esborro el
problema del bé (alld que entra en la
meva petita cosmovisié) i del mal (allé
gue no hi entra).

Barcelona, febrer de 1992

Uuis Maria Xirinachs.

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992
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ECONOMIA ECOLOGICA
| ECOLOGISME POPULAR
Reflexions després de la conferéncia
de Rio de Janeiro

Joan Martinez i Alier

En el conlext de la conferéncia de Rio de Janeiro, el juny de 1992, l'auter estudia la
possibilitat d'avaksar econdmicament alguns recursos | funcions ambientals fins ora
exclosos del mercat. Concretament, els recursos genétics agricoles i la c it d'absercid
de CO¥ pels oceans i per la nova vegelocis, tol oferint una reflexié els limits de la
politica econdmica ambiental i interpretant els movimenls ecologistes com a respostes
socials o les «externalitatsy (beneficis o perjudicis que no tenen valoraciéd eremalistica,
perd que la podrien tenir). Als moviments ecologistes se’ls hi presenta el dilema de si és
millor estendre ecolégicament el mercat o, pel contrari, conservar funcions i recursos
ambientals fora del mercat.

Aques! treball ha estat publicat a Papers d'Innovacié Social nim 14, editat per EcoCon-
cen.

In the confext of the Rio de Joneire Conference on juny 1992, the author studes the
possibility of economically evaluale some ombiental rescuces and fundlions till now
wxchided of the marke!. Especifically, the genelical agricullure resaurces and the capacily
of absarplion of Co™ of the oceans and the new vegelation, jus! offering a reflection over
the limits of the economical ambiental policy and inferpreting the ecologist movements as
social answers lo the "exlernatilities” [benefils or damages which haven't chremalistic
valuation, but could have it]. The er:ufogisi' movements have now the dilemma if it is beter
extend scologically the market or, instead, conserve ambiental functions and resources out
of the markel.

That work has been published at Papers d'lnnovacio Social n® 14 edited by EcoConcern.

En lo kunteskto de la Konferenco de Rio de Janeire junie 1992, la autoro studas la eblecon
ekonomie valorigi ketkajn mediajn rimedojn kaj funkeiajn gis nun eksluditaj de la merkato.
Konkrete la genetikajn agrikulturajn rimedo Lu la enmrﬁigan kcpubﬂun de Co? fare de
ka oceano kaj de la nova vegelajaro, dum i prezentas pripenson pri la imoj de la media
ekonomia politiko, inferprefante la ekologiajn mevadojn kiel sociajn respondojn al la
"eksterajoj” (profilej ou malprofitef kivj ne havas monan valorigon, L'un tamen ili povus
havi). Alla ekalogiof nmudnpmzenhi:x la dilemo ev estas pli bone ekologie disvastigi la
merkaton, ou kenservi mediajn funkcioin kaj rimedajn, ekster lo merkato.

Ci tiv artikolo upens en "Papers d'lnnovacid Social” n-re 14, eldeonila de EcoConcern.

INTRODUCCIO transterir lo giiestié ecolégica des dels

moviments ecologistes i parfits verds a
La conferéncia oficial de Rio volia jubilar  mans d'experts tecnocratics i politics res-
els representonts de I'ecologisme popu-  ponsables: aixé no els hi ha funcionat. Lo
lor, tot agraint-los els serveis prestats, i conferéncia oficial de Rio no ha assolit

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1922




els acords dels quals inicialment se n’havia
parlat, no hi ha acords ferms per reduir
els gasos omb efecte hivernacle i el trac-
tat sobre diversitat biclégica no ha estat
firmat per EUA, i per tant les empreses de
llavors i de biotecnologia multinacionals
continuaran en la linia de treure patents
dels nous productes fets aprofitant lo bio-
diversitat aliena, sense que s'estableixin
drets de propietat comercialitzables so-
bre els recursos i;enélics que pertanyen
al Sud. En canvi, la conferéncio alternati-
va de grups ﬁc:c-bgislﬂs ha estat un éxit.
A Riota em vist, per primera -
da, i amb el [iderm«gep:elpmifinnums
Schmidheiny, un intent organitzat de les
empreses multinacionals per defensar el
copitalisme verd, és a dir, per introduir
noves fecnologies que focin pessible al-
hora el creixement econdmic habitual i la
conservocid de la notura. Malgrat els
molts diners esmersaks en aquesta em-
presa publicitaria, no fothom creu en
aquestes tecnologies «netes». Poden
existir oparells de refrigerocié sense CFCs,
i centrals rmiques desulfuritzades, perd
ne hi ha cotxes al mercat que no cremin
petroli i no produeixin didxid de corboni
i dxids de nitrogen. A més, sovint s6n els
pobres els queotn servir fecnologies més
«netes»: per exemple, 'agricultura tradi-
cional és ecolégicament superior en ter-
mes de I'0s escas de combustibles fossils,
conservaciéd de biodiversitat, | poca con-
taminacié per pesticides i fertilitzants, Els
empresaris del Business Council for Sus-
toinable Development, amb el lideratge
de Schmidheiny, han acceptot tombé que
les empreses han d'incloure en els seus
costos el valor de les externalitats» que
produeixen: és un bon desig, un bon
eslégon, perd precisament és ben dificil
arribar o un acord sobre els valors crema-
fistics que cal donar a externalitats futures i
incertes. Per exemple, zcom cal avaluar,
en diners, lo capacitat de lo Terra per
absorbir, mitjangont els oceans o la nova
vegetocid, una part de les emissions de
CO? |, obans d’enirar en I'avaluocié en

diners, oguesta copacitat de «nefeja», t&
propiefaris?, n'hauria de tenir? Per exem-
ple, un mercat ecolégicament eixomplat,
podria avaluar en diners la biodiversitar
Sén qliestions infimament relacionades amb
els fracassos de Rio.

Des de que va comencar el procés
d'industrialitzacié, els paisos rics han fet
creure ols pobres que agquest procés arri-
baric o tothom i que era només qiestid
de temps (d'oqui la prédica en favor del
comerg lliure guiat per avantatges com-
parats | més tard lo dassico divisié en
paisos desenvolupats | paisos en desen-
volupament). Semblava que les possibili-
tats de creixement eren ilimitades. Arg,
perd, ja fa unes décades, s'ha vist que
I'optimisme tecnolégic no era gaire ro-
cional, i molts pensen que la natura posa
limits ol creixement. Tanmateix, els pai-
sos rics continuen amb les idees de
creixement economic, ora disfressodes
de verd amb el nom de «desenvolupa-
ment sostenible», Perd si els liders dels
paisos rics no accepten la necessitat
d'arribar @ una economia ecclégica mit-
jancant una distribucié més igualitiria de
riquesa, en comptes de prometre un
creixement econdmic per a tothom, no és
possible arribar a acords. Alguns liders
dels pdisos rics es refugien darrera les
incerteses que envolten ko qliestid del convi
climétic i les noves biotecnologies per jus-
tificar aixi I'ajornament de les decisions.

L’AVALUACIO DE LES EXTERNALTATS

Estem acostumats a viure en un sistema
de mercat generalitzat. Fins i tot la terra
és propietat privada i és objecte de
compra-venda encara que sigui, de ve-
gades, de propietat piblico, L'Església
ne ven indulgéncies, perd ven solars,
dels que encara 18, i els professors
d'universitat no venem normalment els
aprovats de curs, perd venem (si podem)
el nostre saber en forma de patents, o en

Via Foral nim 37, velum IV, hivern del 1992
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l'economia  ecolégica  critica
I'"imperialisme" crematistic en dos casos
particulars perd extremadament impor-
tants: les exaccions de recursos energé-
tics i materials exhauribles o lentament
renovables, i les insercions en 'ambient.
Dos exemples: I'economio ecolégica es
pregunta si el preu del petroli estd ben
posat pel mercat, si no és polser massa
baix des del punt de vista de la seva
conservacid per a generacions futures;
es pregunta també si el preu que les
indisiries han de pagor per inserir al
medi ambient residus que no sén reci-
clats no és potser massa baix. Quins sén
els preus adequats? Aixd no ho sap nin-
gu. Potser si el preu del petroli fos molt
elevati si els canvis técnics en la produccio
d'energia fossin molt favorables, ol «fi-
nal» en quedario massa. En qualseveol
cas, el mercat no pot assignor recursos
exhauribles omb la participacié dels que
encara no han nascut. No tenen veu ni
vot. Hi ha una assignaciéd sense que hi
hagi cap transaccié.

Quan hom parla de la insercié de resi-
dus al medi ambient, & a dir, de la
contaminocio, els economistes sovint fan
servir el concepte d'"externalitats”. Un
dels primers exemples d'"externalitats”,
als escrits dels anys 1920, va ser oquest:
suposem un ogricultor que 1 un camp de
fruiters i al costat un apicultor que cria
abelles. Es fan, sense voler i sense cap
transaccid mercantil, un benefici mutu.
«Externalitotr és un benefici o perjudici
que no fé valoracié crematistica, perd
que la podrio fenir. Mo és costum cobrar
uns drets de postura o les abelles, ni
tampoc cobrar la pol.linitzacié. No és
costum, perd podria ser-ho. Hi ha també
wextemnalitats» negatives: el fum que fa
una fabrica i que fa perdre la salut o que
embruta la roba, aquest no # valoracié
crematistica a la comptabilitat dels costos
d'oquesta empresa. Mo lo 1, perd po-
dria tenir-la. Lo salut semblo dificilment

Via Fara! nim 37, volum IV, hivern del 1992

valorable, peré les companyies
d'assegurances, en oquesta societat, I'hi
posen preu. En el seu imperialisme cre-
matistic, els economistes fins i tot propo-
sen reduir o diners efectes externs com la
destruccié d’un paisalge, o I'augment de
sorolls per la construccié d'una autopis-
ta: no hi ha mercat per aquests «produc-
tes», perd hom podria fer una enquesta
d'opini6 i sumar els preus que tols els
atectots estarien disposats o pagor per
gaudir de lo vista o evitar els sorolls, i
afegir aixd als costos. Tant de bo que
arribéssim fins aqui.

A primera vista pot semblar que els efec-
tes de la contominacié (insercions al medi
ombient) couen sobre nosaltres mateixos,
com és el cas dels abocadors industrials,
mentre que els recursos exhauribles seran
un problema per als nostres descendents
i no per a nosaltres. Aixd explica que
l'ecologisme obans de 1973 i ara un
altre cop, ja que el petroli ha baixat de
preu en termes reals, s'amaini més pels
diversos aspectes de la contaminacié que
per [‘exhauriment de recursos. Ambdés
casos s6n, perd, semblants, ja que moltes
formes de contaminacié tenen efectes de
llargo durada que no poden ser valorats
en diners segons les regles del mercat.
L'economia crematistica falla totalment
fins i tot @ nivell conceptual quan els
efectes externs al mercat sén de llarga
duroda. Aqui lo qiiestic és lo mateixa
que lo de Fossignacié intergeneracional
de recursos exhauribles: els no noscuts
no participen ni en mercat ni en les en-
questes d"opinié. Moltes insercions ol medi
ombient tindran efectes molt duradors
com, per exemple, I‘augment del didxid
de corboni a 'atmosfera o els residus
radicactivs. En tot cas, el gue fem és
donar ara nosaltres uns valors, general-
ment baixos, ols perjudicis (eventualment
beneficis) per als nostres descendents. Es
a dir, infravalorem (técnicoment parlant
«descomptem») el valor actual dels be-
neficis i perjudicis futurs. Quina rad pot




haver per a aquest «descompte»? No hi
ha cop respesta convincent dins ha cién-
cio econdmica, que es troba aixi, davant
lo critica ecolégica, sense arguments en
el seu propi ferreny.

Lo critica del valor dels recursos exhauri-
bles i del valer dels efectes externs ol
mercat que es perllonguin, t repercus-
sions també sobre lo mocroeconomia, és
a dir, sobre el caleul del Producte Total,
de la Inversié, del Consum, que & la
matéria fonamental de la discussié politi-
ca habitual,

RESPOSTES SOCIALS A LES EXTERNALI-
TATS

Alguns outors hem presentat la idea que
els moviments ecologistes son respostes
socials o lo realitat o a 'amenaca de les
externalitats, Els moviments ecologistes
compleixen una funcié en la qual & mercat
falla: les queixes i les accions dels movi-
ments ecclogistes augmenten els costos
que les empreses o els governs han de
pagor quan fan servir recursos noturals o
bé quan contaminen l'entorn, Aqui fem
servir la parovla «externalitats»
referint-nos als valors dels impactes am-
bientals que no sén recollits pels preus
dels mercats, que queden fora del mer-
cat. Per tant, serio anacrénic anomenar
«externalitots» als efectes de I'orribada
de la verclo, el xarampid, els pores i alire
bestiar i éssers vius d'Europa a América
al 1492, o una mica més tard, ja que les
protestes indigenes contro aguestes
irrupcions no poden ser qualificades de
respostes socials a les extemalitats ja que
els mercats lliures no van ser la institucié
dominant per la I'explotacié de recursos i
de la torca de treball humana d' América
fins molt temps després. En alires parau-
les, o vegades |'extraccié de recursos
naturals i la insercié de substancies con-
taminants o poc saludables (com en el
cas del mercuri de Huancavelico per o

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992
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vocor queixes de la poblocié ofectada,
perd lo paroulo «externalitats» només és
apropiada en un sistema de mercat ge-
neralitzot que en oquest cas no existio.
Pot haver efectes externs al mercat no-
més quan el mercat s'eixampla a goirebé
tot arreu, aleshores ens preguntem sobre
les conseqiiéncies de les errades de valo-
racié del mercat sobre |'assignacié dels
recursos i funcions ambientals, i sobre els
convis en la distribucié de l'ingrés si
oquests recursos i funcions ombientals
fossin «degudament» valorats. Perd en el
cas de Huancovelica hauria estat ona-
cronic discutir el principi de «el contami-
nador poga®, ja que els treballodors de
la mita no tenien una posicié legol per
poder reclamar i d'altra banda encara
no existien ni els mercats de llicéncies de
contaminacié ni els impostos pigouvians.
Amb unes altres paraules, lao Raubwirts-
choft (I'economia de rapinyo, segons la
denominacié de cerfo escola geografica)
é molt més antiga que el sistema de
mercat generalitzat; el que és interessant
és entendre que ara lo Roubwirtschoft
actua sobre tot mitjancant el sistema de
mercat, | que potser actuaria fins i tot en
un mercat ecologicament eixamplat que
donés significacié i valoracié crematisti-
ca a les externalitats.

Sens dubte hi ha molts moviments locals
contra les externalitats i seria facil, per
exemple, fer un estudi comparativ de les
gueixes i les occions socials contra el

ioxid de sofre des de Rio Tinte o
I'Andalusio de 1888, o a La Oroya en el
Per0 de fo setonta anys i fins a Puracé o
lo Vall del Cauca a Colombia i llo al sud
del Perli recentment. Ara bé, si els movi-
ments ecologistes sén respostes socials a
les externalitats, 3hi ha moviments mun-
dials o regionals contra 'augment de
Fetecte hivernacle? Si, tot i que no sén
exaclament moviments de masses: per
exemple, les propostes dels Verds del
Parlament Europeu (abans, en alguns es-

Via Foral nim 37, volum IV, hivern del 1992

tats europeus del nord) a faver d'un im-
post sobre les emissions de didxid de
carboni i de I'is d'energia (I'eco-impost)
aixi com les propostes des de I'india de
Agarwal | Marain. Els moviments ecolo-
gistes es caracteritzen per lo seva petita
escala i aixd ha estat considerat com una
virtut: pensa globalment, octua localment.
Perd a l'escolfoment global |i cal una
resposta global i hi ha dificuliats per a
articular una resposta basada en grups
d'accié local, és per aixé que o América
Lating, no hi ha hagut cop resposio so-
cial a lescalfoment global ni a nivell
oficial ni per port de les ONGs.

També ens preguntem: hi ha moviments
ecosocials contra erosié genética, en
tavor de lo biodiversitat ogricolo? A més
a més del treball dels emobotanics i de
les institucions ogronomiques (ogrupa-
des o no al CGIAR) actualment hi ha un
creixent moviment agroecologic (per
exemple CLADES o América Llating) que
potser inclou organitzacions compercles
de paisos pobres, i que predica lo con-
servacié i la confinuo co-evolucié de la
biodiversitat agricola in-situ. Aquest mo-
viment agroecologic demana que es po-
guin Drets dels Agricultors (que no son
patents, ni drets de propietat intel lectual),
com incentiu i recompensa a lo conser-
voci6 de la biodiversitat agricola. El pa-
goment del Drets dels Agricultors com-
pensaria als agricultors tradicionals pel
socrifici crematistic que fon ara o faran
més tard en negar-se a introduir les va-
rietats comercials i les practiques ogrico-
les modernes que freqiientment sén més
remuneradores. Es plantejo la qiiestié de
quin serd el preu d'oquests Drets dels
Agricultors i qui rebra els ingressos.

L'EFECTE HIVERNACLE

El Tractat sobre I'Efecte Hivernacle era
un dels temes importants de lo conferén-
cia de Rio, peré no hi ha hagut ocords




concrets, La rad principal és el conflicte
entre els paisos rics i els pobres. les
economies prasperes es basen en
I'energia dels c:mEusliHﬂs fossils que en
cremar-se produeixen didxid de carboni
gue actualment jo no é completoment
absorbit pels oceans i la nova vegetacio,
i en part queda acumulat a I'atmosfera:
aquesta és la cousa principal de I'ougment
de l'efecte hivemacle. L'emissié dels go-
sos més enlla dels limits d’absorcit del
planeta, per part dels paisos industrialit-
zats, s’ha produit duront moltes décodes,
i per tant aquests sén els responsables de
I'augment de I'efecte hivemacle. Els pai-
sos pobres, és clor, fombé emeten dioxid
de carboni, peré les seves emissions sén
inferiors a la part que en propercié a la
seva pablocié els hi correspon de la co-

citat del planeta per absorbir i neutra-
itzar el didxid de corboni.

A l'informe del World Resources Institute
de 1990-1991, hi havia una proposta
per combatre |'efecte hivernacle: la re-
duccié proporcional dels gosos causants
de l'efecte hivemacle per tofs els paises,

rics i pobres. Aixi, doncs, des del Nord
s'insistia amb arregéncia en aquesta re-
duccié proporcional, o davant la debili-
tot d'oquesta posicié, en oplacar en la
conferéncio de Rio de Janeiro els com-
promisos concrets amb l'excusa que el
convi tecnolégic i el creixement econd-
mic universal solucionarien miraculosa-
ment el problema. Lo proposta de reduc-
cib proporcional vo ser criticada des de
Findia per Anil Agarwal i Sunita Narain.
Aquests autors van profestar per I'acord
implicit de les Nacions Unides a ['estudi
del World Resources Institute, van protes-
far contra el seu propi govern i també
podrien protestar contro la pallassada
del govern espanyel que va propesar o
Rio un gugment del 25 per cent de les
emissions de didxid de corboni en lo
generacié d'electricitat o Espanyo els
propers anys, [0 Que SUPOsa que es cre-
mard més gas [d'Algéria, amb un regust
de sang).

L'argument de Narain i Agarwal &s que

la proposta del World Resources Institute-

cblida les emissions histériques i a més

Via Foral nim 37, volum IV, hivern del 1992
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assigna de manera totalment injusta la
capacitat ;T;E lo Terra t& per enetejar»
una part dels gasos hivernacle emesos
aro. Aixi, segons les xifres del WRI
I'economia humana produeix codo any
31.000 milions de tones de didxid de
carboni i 255 milions de tones de meta,
perd a I'atmosfera només s'acumulen
13.600 i 43 milions de tones respectiva-
ment, lo resta és absorbida pels sistenes
ecologics de la Terra. Aquests gasos que
s'acumulen sén els responsables de
I'augment de |'efecte hivemacle. L'informe
del World Resources Institute no fo cop
distincié entre els paisos rics, que ja han
superat la copacitat d' absorcié que els hi
pertoca per persono, i els pobres, que
encara estan per sota. Aixi, I'India figura
com &l cingué pais emissor del mén, perd
en relacié a la seva poblacio (16,2% del
total mundial en 1990) no realitza una
contribucié neta a l'efecte hivernacle, jo
que només emet el 6% del total de dioxid
de carboni i el 14,4% del meta. Si les
emissions de tothom fossin tan modera-
des com les dels habitants de I'lndia, als
sistemes ecolégics mundials els sobraria
copacitat d'absorcio i reciclatge de gasos
hivernocle (amb |'excepcié dels CFC, que
no s'absorbeixen ni es reciclen). El parany
de la proposta de reduccions proporcio-
nals del WRI era que als paisos rics els
adjudicava una part de lo copocitat
mundial de «neteja» ecologica més gran
que els correspondria si el criteri fos
I'assignacié proporcional a la poblacié.
Agarwal i Narain (del Centre for Science
and Environment de Nova Delhi) van
proposar un acord internacional per o lo
reduccié d’emissions de gasos-hivernacle
dirigit 0 que la produccié no superi lo
capacitat d'assimilacié i depuracié dels
sistemes ecologics. En primer lloc els CFCs
s'’haurien de prohibir més répidament
del que estableix el protocol de Montre-
al. En segon lloc es podria establir un
sistema de quotes d'emissid comercio-
bles per tal que els paisos que emeten
gasos per sota d'allé que els pertoca de
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lo copacitat de «neteja® de la Terrg, en
proporcid o la seva poblocié, poguessin
vendre-les als paisos que les necessiten.
Espanya, per exemple, n’hauria de com-
prar, ?miun}fﬂ. en proporcié, encara
més. Els paisos que tinguin emissions per
sobre d&pc;n &l:‘:l mnx?l‘n. la que Elspﬁi
pertoqui més les que hogin adquirit, hau-
rien de pogar multes prohibitives @ un
organisme internocional. Les propostes
d'Agarwal i Narain han estat molt co-
mentades a tot arreu del mén, i van ser
molt mal rebudes pel Secrefariat de la
Conferéncia de Rio. A la Conferéncia
d'ONGs a Paris al desembre de 1991 es
va produir el segiient incident. El discurs
intreductori del milionari canadenc Mau-
rice Strong, secrefari de les conferéncies
d'Estocolm i de Rio, va ser sobre el tema
de l'gjut ol Sud. Anil Agarwal va dir que
la qiiestio era que el Mord retorni al Sud
el gque ha robat o cousa de I'espoliacié
de recursos naturals, de la crisi del deute,
de la contominacié del planeta. El senyor
Strong va dir en veu alta que se'n recor-
dés que «nosaltres hem pagat el seu bit-

llet o avién.

LA QUESTIO DE LA BIODIVERSITAT
AGRICOLA

A més de |'efecte hivernacle, a Rie s’havia
de discutir la gliestid de lo biodiversitat
gue també amaga un conflicte entre rics i
pobres. Actualment les zones més riques
en diversitat biclégica s6n a alguns pai-
sos pobres; I'Amazdnia i oltres zones
d'América Liating, tenen un malt impar-
tant patrimoni de biediversitat. Pel que fa
a la biodiversitat agricola, et centres ori-
ginals de diversitat descoberts per Vovi-
lov sén tots al Sud. Els millors coneixedors
d'aquestes zones i les seves espécies i
variefats son els pobles indigenes, que
progressivament sén exterminats, | els
camperols tradicionals que dificilment
Ecdm competir crematisticament contra

ricultlura moderna, El coneixement

botanic indigena i camperol, sserd ex-
plotat grotuitoment per empreses de bio-
tecnologio farmocéutica, quimica, o
ogricola, les quals eventualment voldran
fins i tot cobrar ¢royalties» pels produc-
tes patentats dels seus loboratoris, que
estan basats en lo diversitat biclogica del
Sud? Cal prutegir els «Drefs sobre lo
Biodiversitat» mdn?mus i camperols, i
potenciar potser el desenvolupoment
prudent d'un sector de biotecnologia
prépio {omb precaucié a cousa dels seus
incerts impactes ombientals). Actualment
hi ha una forta discussid (que a Rio va
impedir que els EUA signessin la conven-
cit sobre biodiversitat) sobre la inclusié,
en un mercat ecoldgicament eixamplat,
dels recursos genétics ogricoles o silves-

tres del Sud.

El valor crematistic de la produccié ogri-
cola ne inclou el valor del servei de con-
servacio i creacié de varietats o cdrrec
dels agricultors tradicionals. Hi ha esh-
macions monetaries (en milers de milions
de dolors anuals) de la contribucié dels
recursos genétics del mén pobre a
I'agricultura mundial. En casos com ora
I'aprofitament dels materials genétics re-
collits pels Centres Internacionals
d'Investigacié Agricola, agrupats al
CGIAR [que ara fins i tot es diu que seran
patentats), és possible tenir una xifra en
diners, perd el servei de conservacio i
millora in situ reclitzat pels agricultors
tradicionals, en tant que recurs ne <o
merciclitzat omb efectes de cara @ un
futur llarg i incert, &s una externalifat
positiva dificilment valorable en diners.
Mo hem d'occeptar que el criteri per
decidir racionalment si s’ha de denar
suport a |'Agroecologia sigui un criferi
de racionalitat crematistica estreta, ni que
sigui un criteri de racionalitat crematisti-
co eixamplada que foci una valorocié
(arbitraria necessarioment) d'externalitats.
Em sembla que la discussié hauria d'anar
per un cami més directament polific: no
es tracta tant de voloritzar en diners
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de desacreditar sociolment I'agricullura
modema com a productora d'externalitats
negatives (empobriment genétic, malba-
rafament energétic) que no sabem ben
bé com traduir en valors crematistics,
perd que més val evitar.

Entre els economistes més oberts a les
jliasﬁms ecologiques, el valor de la bio-

iversitat silvestre (present per exemple
en els grans parcs naturals) s'ha discutit
en els segiients termes: hi ha una utilitat
immediata en la conservacid de la biodi-
versitat silvestre, com o recurs genétic
per a la indéstria farmacéutica, o quimi-
ca, o de llavors; hi ha també una possi-
ble utilitat futura, que es designa com un
«valor d'opcié»; a més hi ha un «valor
d'existéncia», que es manifesta, per
exemple, en els diners que els socis de
Greenpeace estan disposats a pagar per
o lo defensa de les balenes, no perqué
les matin i les hi treguin Foli i la cam,
tampoc per a preservar un stock que es
pugui aprofitar al futur, si no perqué sén
una espécie amenagoda, omb dret o so-
breviure.

L'actual discussié sobre la biodiversitat
agricola t& la gron virtut d'haver acabat
omb la separacié entre biodiversitat sitves-
ire: i ogricolo, ja que F'input de gens silvesires
és continu dins de Fogricultura tradicional.
Aixi, un camperol aymara del Tificaco vo
anomenar madre de todas las papas a una
variefat silvestre que periddicoment crevo-
va omb les varietats domesticodes. En co-
so0s de ecoagrosistemes de ferres baixes
tropicals, lo vinculacié entre alld ogrosil-
vestre i allo agroforestal és molt estreto.
Tanmateix, fot | aquesta vinculacis, si algl
div que una de les moltes varietats de
patata que es conserven als Andes 1, no
només un valor utilitari immediat, no només
un valor d'opcit com a «banc de gens» in
sifu, si no fambé un valor d'exisiéncia [com
els tigres, les bolenes o els rinoceronts),
cousaria sorpresa. Perd és potser en oquests
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termes com millor es pot defensar la biodi-
versitat ogricola, i lo diversitat etnoculturol
que se I'hi associa.

Un cop decidit que s'ho de protegir i
ajudar I’Agrmc:jogia, amb arguments
que no es basin en la racionalitat
econdmico-crematistica sind en alires ro-
cionalitats (i en els Andes de I'Ecuador,
Pert i Bolivig, la defensa émica és relle-
vant, r:r::nrrir.II en molts alires llocs del m:féln],
un cop s’hogi argumentat la gliestio des
del punt den?riﬁlnrgd‘ una ecmm ecolé-
gica o llarg termini, aleshores podem
calcular quins sén els costos (en diners,
en recursos, en hores de feina) de lo
proteccio i ajut a |'Agroecologia. Ning0
no diu que sigui gratis, ni fampoc es pot
dir que sempre sigui rendible a curt ter-
mini.
Quins costos estem disposats a pogar
per |'Agroecologia? Quins beneficis ob-
tindrem? Estem davont un cas tipic de
comparacid entre costos a curt termini
{en termes per exemple, de menor pro-
duccié oparent per hectérea i per hora
trebolloda) i beneficis incerts i heteroge-
nis a llarg termini (conservacié i creacié
de la biodiversitat, menor contaminacid,
estalvi de combustibles fassils). La cigncia
economica convencional no serveix per
decidir en aquest terreny. Aixi el movi-
ment internacional per ' Agroecologio ha
de despreocupar-se de consideracions
economico-crematistiques de curt fermi-
ni, ha de ser un moviment politic recol-
zat en una racionalitat econémico - eco-
ica i altres racionalitats (com ara la
sa dels pobles I'etnicitat i els siste-
mes agraris dels quals estan amenagats),
i hc:uge discuﬁrcqu bicdiversitat no en
termes d'utilitat immediata (o no només
en aquests termes), ni d’hipotéfica utilitat
futura (el que s'anomena valor d'opcié),
sind sobre tot en termes de valor
d'existéncia, la qual cosa vinculora la
lluita per I'Agroecologia amb la lluita
més amplia per la Conservacié i
Co-evolucié) de la Diversitat Bicldgica.




Donar una significacié crematistica ols
recursos o serveis ecologics pot ser fins i
tot contraproduent si els gestors o «pro-
pietaris» d’aquests recursos o serveis sén
pobres, jo que els pobres venen barat.
L'acord recent entre INBIO de Costa Rica
i l'empresa Merck segurament és un
exemple d'aixé.

ELS ECO-IMPOSTOS

Els Verds europeus van proposar també
(en la seva Agenda Verda per a la Con-
feréncia de Rio) una rapida implantacié
a lo CEE d'un eco-impost sobre el con-
sum d'energio i les emissions de dioxid
de carbani, Un argument confrari és que
els eco-impostos donen una significacié
crematistica als serveis que la natura [com
o mogatzem de recursos i de deixalles)
fa a I'economia. Analogament, es podria
argumentar contra el pogoment dels re-
cursos genétics preservats | millorats per
Fagricultura tradicional. Els pobres ve-
nen barat, per tant eixamplar el mercat
no es garantio de sostenibilitat. Precisa-
ment, posar preu a la natura pet pertara
la seva destruccié encara més rapida o,
en fot cas, és una cosa de mal gust. Fixar
un eco-impost no implica sempre un in-
tent de valorocid crematistica d'una ex-
ternalitat, perd fanmateix pot semblar que
ens refiem de I'Estat i el Mercat per acon-
seguir uno economio més ecoldgica en
comptes de refiar-nos de Factivisme po-
pular i el canvi de consciéncia. De mane-
ra analoga, el moviment feminista ha
destacat la importancia de la feina do-
méstica no remunerada per al benestar
humd, perd sovint s’ha mostrat contrari a
posar-hi preu. Tedo necic confunde va-
lor y precio, podriem dir amb Antonio
Machado; o «un cinic és qui coneix el
preu de tot i el valor de no res», amb
paraules d'Oscar Wilde. No només és
impossible donar valors crematistics
plausibles o externalitats futures (qué val
ara el perjudici futur del plutoni de Van-
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dellés 12 quin és el cost actualitzot de la
desaparicié per sempre més d'una espé-
cie, o simplement d'una humil varietat de
patata als Andes?) si no que a més els
ecologistes no volem eixamplar I'ambit
del mercot generalitzat, volem fer resis-
téncia confra l'impericlisme crematistic.

Els valors ecolégics no es poden traduira

preus monekaris.

Ara bé, acceptoda aquesta linia argu-
mental, podem tanmateix ser favorables
als eco-impostos, com @ mesura puro-
ment técnica per a reduir certs consums
energétics i les seves contaminacions co-
rresponents (com o mesura tecnica, un
mercat de llicéncies d'emissions és de
vegodes més facil d'introduir). Els diners
recoptats es podrien dedicar a baixor els
impostos sobre els més pobres i a
donar-los subsidis, i a un fons d'gjuda a
I'eco-desenvolupoment, Cal perd decidir
quin houria de ser el nivell d'aquests
eco-impostos, que dependra dels objec-
tius de reduccié d’emissions (i de les elas-
ticitats de lo demanda). Els Verds euro-
peus van proposar vint délars per barril
de petroli i Ripa di Meana, el Comissari
Europeu de Medi Ambient proposa sen-
se éxit deu délars per barril. El govem
espanyol va fer boicot a aquesta propos-
ta les setmanes abans de la Conteréncia
de Rig, i Ripa di Meana es va negar o
participar en aguesha perqué se mxu-
va un paper poc lluit; hi va anar Abel
Matutes, que &s cerfament minisire euro-
peu, i o més respensable de molts impoc-
tes ecolégics a Eivissa, | que va passar
per Rio com una embra immaterial.

Una fiscalitat suficient podrio estabilitzar
i fins i tot reduir les emissions de gasos
amb efecte hivemocle; cal proposar un
eco-impost, perd de manera que no afo-
voreixi I'energia nuclear. Més important
que els eco-impostos, és el convi de
consciéncio ecologista de lo gent i els
moviments socials. Per exemple, si la
Central d'Endesa a Andorra a Terol deixa
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de contaminar amb diéxid de sofre, sera
o cousa del moviment populor i del pro-
cés per delicte ecoldgic, no perqué s'hagi
aplicat un eco-impost, o un mercat de
permisos de contominacid, que no s'ha
fet. Els Verds, més que potenciar la via
fiscal, que déna un paper preeminent als
Estats i als aparells tecnocratics, i més
que potencior els mercats de «drets» so-
bre F'ambient (per exemple, en la forma
de mercats de quotes d'emissions de CO?,
o en lo forma de mercats de «drets»
sobre els recursos genétics ogricoles o
silvestres) hourien de posar més émfasi
en l'ecologisme popular i en el canvi
social en les poutes de consum com a
consegiiéncia de lo nova consciéncia

ecologisia.

L'ECOLOGISME POPULAR

Algunes persones creven que |'ecologisme
és un «invent» de les classes milges
nord-atlantiques, que va néixer a finals
dels 1960, comengoments dels 1970.
Aguest &s un ecologisme de 'abundancia,
nascut a les societats prosperes a causa
del seu gran consum de materials i ener-
gia, i de la produccié massiva de resi-
dus: el moviment per o la recollida
sel lectiva d'escombraries només pedia
néixer alld on sén abundants i plenes de
plastics, metalls i papers, i on la gent
s'esvera amb rad de lo possibilitat de
produccié de dioxines si hom incinera
totes oguestes escombraries. Perd hi ha
també un ecologisme dels pobres, o
ecologisme de la supervivéncia que no
trobem o Washington o Berlin, siné en
els moviments ecologistes actuals de
F'Indio o el Brasil, i tombé en lo historia
europea | d'alires continents. Aguests
maviments, que podem exemplificar en
el moviment Chipke a lindig, o en la
llvita de Chico Mendes, sovint van lligats
a les lluites per la supervivéncio, i per
tant sén ecologistes perqué els seus ob-
jectius s6n satisfer les necessitats vitals:




energia, aigua, espai. També sén ecolo-
gistes perqué volen treure els recursos
naturals de l'esfera de I'economia cre-
matistica, per tomar-los a una wecono-
mia moral» (en el sentit de E.P. Thomp-
son i Jim Scott), és a dir, o una economia

ecolégica.

La hipotesi de treball en la recerca de
I'ecologisme dels pobres, és que, si oc-
ceptemn que el sistema de mercat

litzat i/o el control de I'Estat sobre els
recursos naturals impliquen una légica
d’horitzens  temporals curts i
d'externalitzacié dels costos, aleshares,
els pobres, en demanar l'accés als recur-
sos contra el capital i/o contra 'Estat,
també contribueixen a la conservacié dels
recursos. Els pobres sén conscients que
per scbreviure han de conservar els re-
cursos. Aguesta consciéncia pot ser difi-
cil de descobrir perqué no fa servir un
llenguatge d’ecologia cientifica, siné
llenguatges politics locals, potser religio-
505.

Lo ideclogia del progrés no ha comptat
els serveis proporcionats per la natura.
De manera semblont, la ideclogia mas-
clista i patriareal, i fambé lo comptabili-
tat econdmica habitual, han oblidat la

contribucié de les dones o 'econemia
amb les feines doméstiques, crematistica-
ment no remunerades. La participacio de
les dones en les lluites ecologistes dels
pobres, al contrari que en les lluites sala-
rials, & més important que lo dels ho-
mes. Hem de preguntar-nos quines sén
les raons: les dones estan més properes a
lo notura? s'identifiquen amb ella? és o
cousa del seu paper bioldgic ton impor-
tant per o l'espécie?, o é&s que el seu
paper en |'ambit doméstic, segons una
divisi6 del treball que esta construida
socialment, fo que les dones siguin els
agents de les satisfaccions de les necessi-
tats vifals? Per investigar I ecologisme dels
pobres cal estudiar les relacions enire
pobreso, degradacié ecolégica, lluites
socio-econdmiques i treball i consciéncia
de les dones.

Ulnforme Brundtland de 1987, que ha
estat present en totes les discussions
d'agquests anys sobre les relacions entre
pobresa i medi ambient, div que la pe-
bresa és tant o més que la riquesa causa
de degradacié ambiental, | pren una po-
sicid comeda dient que font la pobresa
com la degradacié ambiental poden ser
superades amb el creixement econdmic
(anomenat «desenvolupament sosteni-
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ble»). Perd amb tot aixé s’ha oblidat
I'ecologisme redistributiu dels anys 1970,
com ara el de Barry Commoner o el de
Georgescu-Roegen, que a la conferéncia
altemativa d'Estocolm en 1972 va pro-
posar la llibertot d'immigracié.
L'ecologisme fecnocralic infernacional
posa I'accent en la pobresa com a causa
de degradacié ombiental. Lo imatge de
la Comissié Brundtland dels camperols i
camperoles pobres és la dels que cre-
men els arbres per cuinar (jo que no
tenen buta), la dels que sacrifiquen
la fertilitat de la terra perqué no tenen
diners per posar fertilitzants, o el cas
extrem d’oquells que es mengen la llavor
de I'any segiient. També a cousa de lo
manca d'aigua, els pobres sén els can-
didats més ferms o les maolalties, com
ara el célera del Perd, | que no poden
evacuar convenieniment els excrements.
| és cert, en olguns cosos la pobresa
causa la degradacié ambiental; alesho-
res, des del punt de vista dels pobres,
podem interpretar el desenvolupament
del capitalisme com una Roubwirfschaft
continuada i creixent per cobrir les des-
peses dels rics. Aixi, els moviments socials
dels pobres contra els rics, sovint tenen
un contingut ecolégic, ja que intenten
conservar els recursas naturals fora de
I'economia crematistica. La riquesa és la
cousa principal de lo degradacié am-
biental, jo que el consum endosomatic
(lo dieta a base de carn no pot fer-se
extensiva a tots els habitants de la terra)
i especialment el consum exosométic
d'energia i materiols és més gran en els
rics, fins a nivells que no poden estendre’s
o tothom, i també és més gran la pro-
duccié de deixalles,

Al contrari que I'Economia convencio-
nal, que proposa encara més intervencié
del Mercat o de I'Estat per regular la
degrodacié ombiental, penso que molis
moviments radicals (es defineixin explici-
tament com a ecologistes o no) conlri-
bueixen a la internalitzacié d'algunes
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externalitats, ja que fon créixer els costos
de les empreses o dels organismes de
I'Estat en oposar-se a 'avaluacié crema-
fistica de la Naturg, i en demanar que
oquesta resti en el terreny de I'economia
moral, del valor d'0s, sense entrar en la
légica del Mercat ni en la de I'Estat.
Exemples en serien les lluites contra la
contominacié de F'oire als barris popu-
lars de les ciutats, les lluites per espais
verds contra I'especulacié urbana, la lhui-
ta en els suburbis de les ciutots pobres
per tenir aigua potable, les lluites o
I'Andalusic de 'any 1888 contra el didxid
de sofre de Rio Tinto o al Peri contra la
Cerro de Pasco Copper Corporation, les
llsites contra les empreses papereres per
salvar els boscos, contra les centrals hi-
droeléctriques per conservar la terro, les
lluites contra la pesca industrial per salvar
la pesca artesanal, les lluites per la salut
als llocs de treball, contra la utilitzocié de
pesticides, ko conservacié i millora a co-
rrec dels comperols pobres dels recursos
genétics agricoles (tot i les templacions
crematistiques de I'agricultura medemal),
i fins i tot les lluites contra la militaritza-
cié.

Potser a alguns liocs del mén 'existéncia
d'un ecologisme dels pobres no té cop
interés. Per exemple, a la histdria de
F'ombientalisme dels EUA hi ha la tesi
gue la conservacié dels recursos renova-
bles, com ara els bosces, &5 compatible
amb la seva explotacié segons un rendi-
ment sostenible méxim (maximum sustai-
nable yield) (G. Pinchot), o la ideclogia
de la preservacié d'espais naturals en el
seu estat salvatge pur (John Muir). En
aquesta controvérsia, els pobres no hi
eren enlloc. Perd en alires regions del
mén podem preguntar-nos quin ha estat
el valor real de lo natura per als pobres.
Actualment s'estd iniciant entre els
intel lectuals i els activistes, perd també
entre els camperols i els pobres de les
civtats, un gran moviment d'ecologisme
popular (o, si voleu, de nec-narodnisme




ecologic), davant la pobresa, lo degro-
docié ombiental i Fexplotacid interior i
exterior. | ha comencat tombé la investi-
gocit historica d'oquest fipus de fenomen,
que a la conferéncio alternativa de Rio ha
estat forgo present.

Per exemple, Hugo Blanco ha estat uns
anys al Senat del Pert, a la Comissié de
Medi Ambient i aquesta experiéncia el
va porfar a escriure aquestes frases:

«A primera vista los ecologistas, o con-
servocionistos, son unos tpos un poco
locos que luchan porque los ositos panda
o las ballenos azules no desoparezcan.
Por muy simpaticos que le porezcan a la
gente comin, estd considera que hay
cosas mas importantes por las cuoles
preocuparse, por ejemplo, como conse-
guir el pan de coda dia. Algunos no los
torman como fan locos sind como vivos
que con el cuento de velar por la supervi-
vencia de algunas especies han formado
«organizaciones no gubemamentales»
para recibir jugosas confidades de délo-
res del exterior (...). Pueden ser verdade-
ras hasta cierto punto esas opiniones, sin
embargo en el Perd existen grandes ma-
sas populares que son ecologistas ochi-
vas (por supuesto que si o esa gente le
digo «eres ecologista» puede contestar-
me “ecologista serd tum...» o algo porel
estila).

Veamos: ;Mo es acaso ecologista muy
antiguo el pueblo de Bambamarca que
més de una vez lucho valientemente con-
tra la contaminacién de sus aguos pro-
ducidas por una mina? 3No son ocaso
ecologistas los pueblos de llo y de ofros
valles que estdn siendo afectados por la
Seuthern? 3No es ecologista el pueblo de
Tombo Grande que en Piura se levanta
como un solo pufio y estd dispuesto a
morir para impedir lo apertura de una
mina en su pueblo, en su valle? También
es ecologista lo gente del Valle del Man-
taro que ha visto morir las ovejitas, las

Via Foral nim 37, valum IV, hivern del 1992
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chacros, el suelo, envenenados por los
relaves de las minos y el humo de la
fundicién de Lo Oroya. Son completa-
mente ecologistas los poblaciones que
hobiton la selva omazénico y que mue-
ren defendiéndola contra sus depreda-
dores. Es ecologista lo poblacién pobre
de Lima que protesta por estar obligada
a bafiarse en las playas contaminadas. »

Els pobres no sén els culpables ni de lo
seva pobresa ni de la degrodacio que
pugui causar aquesta, la degradacié
ambiental és principalment cousada per
un estil de vida que no 1 en compte els
limits del planeto per a produir materials
i energia, i per neutralitzar els residus, i
que no es pot fer extensiu o tothom, Els
critics ecoldgics de lo ciéncio econdmica
arriben a la conclusié que els costos eco-
logics apareixen a la comptabilitat guan
sbn ossumits per grups socials: ogquesta
és lo perspectiva dels pobres del mén,
diferent de 'ecologisme tecnocratic inter-
nacional que somnia amb la impossible
«internalitzacié de les extemalitats» via
impostos o mercats. El moviment Chipko
als boscos del Himalaya o la lluita contra
les represes a la vall del Narmada o lo
dels indis Cree ol Quebec contra les hi-
droeléctriques sén coneguts en els om-
bients ecologistes de Mordamérica o
d'Europa del nord, perd no ho son tant a
Méxic, on també hi ha lluites indigenes
per la conservacié dels boscos contra les
empreses de poper, ni a Brasil, on, en un
context diferent, hi ha lluites contra la
destruccit de terres i cultures pel desen-
volupoment de lo hidroelectricitat, de la
mmenu d'exportacié i de o romaderia.

A lindia estd creixent rapidament
I'ecologisme octivista | molt competent de
multitud de grups el treball i el resultat
dels quals pot veure’s resumit en els in-
formes fitulats The Siate of India’s Envi-
ronment.

Lo percepcié ecologica de vegades
s'expressa en el llenguotge cientific de

Via Fora!l nim 37, volum IV, hivern del 1792

fluxes d'energia i materials, de recursos
exhouribles i contaminacis, i de diversi-
tat biolégica. Aquest és el llenguatge dels
averds» europeus a més de ser el llen-
guatge dels cientifics, perd aquest no és

‘el llenguatge que fon servir els alires

moviments ecologistes octuals o histérics,
molts dels quals encaro estan per desco-
brir. Per exemple, la lluita dels pescodors
de Keralo, ol sudoest de lindia, que pes-
guen urnb catomarans moguts a velg,
contro els voixells foronis amb motor de
gasoil, és una llvita ecologista oposada
a l'exhauriment de la pesca i que prope-
sa una explotacié d’aquest recurs reno-
vable o una taxa compatible amb la de
la seva reproduccié. Al mateix temps fa
servir una imatge del mar com una cosa
sagrada. Un exemple molt més proper @
nosaltres, la lluita dels veins | veines de
MNou Barris, a la Barcelona de finals dels
70 pel tancoment de la Planta Asfaltica
en construccit al costat dels habitaiges, i
que ocasionaria moltes molésties, va ser
una lluita dirigida per les Associacions
de Veins i Veines que reclamaven un
espai public, | no per un moviment ecolo-
gista, perd tot i el seu llengualge de
reivindicocié social va ser una lluita eco-
logista. 3Va haver una lluite semblant al
Perd quon s'estava destruint la pesca
d'anxovera per produir farina de peix
per engreixar els pollastres de I'Atlantic
MNord?, 31 ol 1840-80, quan s'estava
destruint el guano? Caldria preguntar-se

el mateix sobre Méxic i el petroli, Bolivia
i I'estany, Algéria i el gos. A Kerala els
pescodors fan servir una imatge sogroda
del mar, i @ Nou Barris un vocabulori de
llvita social, zquins alires idiomes po-
drien fer-ser servir a Pers, Méxic, Bolivia
o Algéria?

COMERC INTERNACIONAL | MEDI AM-
BIENT

Els Verds europeus van propesar (en
I'Agenda Verda per a la Conferéncio de




Rio) una polifica ogro-ecolégica per Eu-
ropa. Aixi disminuirien les exportacions
agricoles eur subvencionades. Pro-
posen també la dissolucié del GATT, la
creacié d'un nou organisme que consi-
deri els costos ecologics del comerg inter-
nacional, la reorganitzacis de les Nocio-
ns Unides, la negacié al Banc Mundial
del poper de mundial de I'ambient,
i 'anul.lacié del deute dels paisos pobres
que els obliga o depredar I'ambient. Cal
denunciar amb més forca encara els
efectes ecoldgics de 'actual ofensiva
necliberal. El joc dels «avantatges com-
parats» mesurats convencionalment, fa
pensar que lo liberalitzacié del comerg
intemacional i el desarmament oranze-
lari total en el Sud poden portar a lo
prosperitot del Sud i del Nord. Perd des
de la perspectiva de I'economia ecolégi-
ca els «ovantalges comparats» estan mal
mesurats. Per exemple, el Tractat de Uiv-
re Comerg entre Méxic | EUA (que porta
el nom apropiat de MAFTA, de MNorth
American Free Trade Agreement) es basa
principalment en l'exportacid lliure del
petroli mexicad a molt baix preu, sense
considerar ni lo demanda intema futura
ni els costos ambientals actuals, i alhora
F'agricultura mexicana de blat de moro,
energéticament melt eficient, i biclogico-
ment molt més rica que els blats de more
hibrids nordamericans, és arrvinada per
les importacions. El blat de moro d'lowa
creix amb petroli mexica a baix preu, i
necessita I'input de recursos genédtics
mexicans per fer front a noves plagues o
a canvis de condicions ambientals. Méxic
hauria de posar un impost sobre les ex-
portacions de petroli i les importacions
de blat de moro, per tal de corregir eco-
logicament els preus de mercat, perd aixé
sembla que NAFTA ho fard impossible,
El Sud ha estat explotat no només pel
deteriorament de lo relocié d'intercanvi
(els preus dels productes exportats creixen
menys que els dels importats) i no només
per haver exportat productes a baix preu
ja que la seva forga de treboall esta mal
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pagada, siné que també ha patit una
explofacié ecoldgica, des de la plata de
Potosi fins el petroli mexica, passant pel
guano de Perl, la forina de peix,... i
també una destruccio de la seva diversi-
tot ecologica. Els del Nord tenim un deu-
te ecolégic que cal tomar.

DEMOGRAFIA | LLBERTAT D’EMIGRACIO

A Rio no solament s’hauria d’haver par-
lat dels costos ecolagics histdrics i actuals
del comerg internacional, siné que també
s'hauria d'haver parlat més de I'ougment
de lo poblocié, tema sobre el qual el
Vatica té una posicié irresponsable, en
alianga amb governs dels paisos pobres
que a Estocolm el 1972 van adeptar una
posicid errdnia, en negar-se a discutir el
tema del creixement demografic. Dins el
marxisme, que ha estat poc ecoldgic, ha
existit un prejudici anti-malthusia, perd
cal recordar i fer nostra a tot arreu lo
reivindicocié feminista del dret a decidir
sobre lo reproduccié, que ha estat part
del moviment radical i obrer des del segle
passat. A Baorcelona, o comengoments
d'aquest segle, més d'un i una anarquista
van ser processats judicialment per haver
publicat material imprés sobre el control
de natalitat (amb titols tan expressius com
«Feminisme Radical» o «la Vaga dels
Ventres»),

Avui, a Europa molts creven que la po-
bresa i la degrodacié ombiental del Sud
provenen d'un excés demogrdfic, i aixd
fo empipar als pobres del Sud. Molla
gent no se n'adona que la densitat de-
mografica a Europa occidental i el Japé
és excessiva per o una economia ecold-
gica, i que per tant vivim de subministra-
ments externs. Si considerem América
Uating, la demografia va trigar fres segles
en recuperar-se del terrible col lapse de-
mografic després de 1492, Aforfunado-
ment la fecunditat baixa oo gairebé a

tot arreu, la poblacié mundial

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992

s'esiobilitzara (amb uns deu mil milions
de persones) i aixd és bo per a nosaltres
i per les alires espécies. Des d'Europa cal
denunciar el natalisme (i el racisme)

BUropEaus.

Per oltim wull destacar un tema polémic.
El nom oficial de la conferéncia de Rio ha
estat Ecologio i Desenvolupament. Si la
conferéncia tractés |'ecologia dels ocells,
es parlaria de les seves migracions, perd
oquest tema n’ha estat exclés. A la con-
feréncia alternativa d'Estocolm del 1972,
I'economista ecoldgic Georgescu-Roegen
va proposar sense éxit que s'odoptés una
resolucié afirmant el dret a la llivre emi-
groacid dels éssers humans, poder entrar i
sortir, un dret que només tenen alguns, i
aixd servirio per a que latencid dels
paisos rics es fixés més en les creixents
diferéncies que sén la cousa de les mi-
gracions i de les seves prohibicions.
Georgescu-Roegen va argumentar gue
aquest era un dret igualitori, jo que si els
recursos noturals d’una zona poden ser
exportots cap o una altro, seria just que
els habitants, empabrits, també pogues-
sin emigror lliurement. Cada any hi ha
centenars de morts al mar entre Africa i
les Candries i Andalusia, sense que nin-
gl en porti I'estadistica.

Joan Martinez Alier [Barcelona, 1939, és
catedratic d'Economia | Histéria Econdmica
de la Universital Auténema de Barcelona. Ha
realitzat nombroses estudis sobre lemes ograris
a Andalusia, Cuba i la serra del Perd,




DESENVOLUPAMENT? NO GRACIES.
Ni per aqui ni per a l'inexistent
Tercer Mon

Lluis Botinas

L'autor ens ofereix una série de breus reflexions sobre el concepte de desenvolupament i
la seva estrefa relacié amb la culluro occidenial, kot resaliant la incidéncia fiva que
ha tingut no només amb ['anomenal Tercer Mén sind en les prépies poblacions d'Occident,
tot assenyalant la imporiancia d'alires maneres de seri de fer, | remarcant la importancia
d'inveniar una allernativa plural | velunidria a l'enfecament dominant,

The author is offering us a serie of brief reflections over the concept of developement and
its close relationship with the occidental culture, just emphasizing the negative incidence it
has produced, not only in the called third werld, but in the Occidental populations loo,
remarking the imporiance of other ways of be and do, and dencting the importance of
invent a plural and voluntary alternative o the dominant approach.

la alitore prezenkas al ni serion da mallongey pripensoj pri la disvolvi§a koncepto kaj §ia
apuda rilato kun la okeidenta kulture, kaj elstarigas la negativan influon kiun §i havis ne
nur en la tiel dirita Tria Mondo sed e€ en la propraj Okcidentaj popoloj, kaj rimarkas la
gravecon de alia est-kaj-farmanieroj kaj la gravecon inventi pluralan kaj volontulan

allernativen al la nuna regania sislemo,

Mi en els paisos anomenats desenvolupats
ni en els olires existeixen problemes
econdmics o que la seva solucié sigui
econdmica. En realitat es trocta de pro-
blemes concepcionals, culturals, civilitzo-
cionals, de forma de vida, de quins sén
els valors dominants i les activitats lligo-
des o ells. Si apareixen com a problemes
econdmics és perqué aixi els veu i els fa
veure |'enfocoment "homo economicus-
patrioticus-democraticus-et-cientificus”
caracteristic de la visié de la vida i del
mén que té I'occident modem.

"Desenvolupament” és un concepte recent
lo generalitzacié del qual esta lligada ol
procés de descolonitzacié. Es, sobretot,

una manera de  prosseguir
I'occidentalitzacié del mén, la qual cosa
implica renovades formes de neocolo-
nialisme.

El desenvolupament és molt més ampli -i
destructiv- que el sev aspecte parcial
“desenvnlupumenf economic"; no es
tracta només de posar l'esquer de
I'augment de produccié i de consum,
d'incrementor els indicadors econémics
o socio-econdmics. Tot i que la brutalitat
de lo domesticacié per ;Lfigur a treba-
lar és un exemple de lo importéncia
d'aquest aspecte, indica quelcom molt
més important; que es fracta d'imposar
una concepcid global, generada per les

Via Fora! nim 37, velum IV, hivern del 1992
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successives revolucions ocorregudes en
Europa en els dorrers 500 anys, sobre
les concepcions d'alitres civilitzacions.
L'economicidi és la punta de I'iceberg de
I'emocidi.

El desenvolupament 1 un paper legitimit-
zodor per a tots els governs. Amb la
diferéncia que a Occident, per ser un
i}mcés endogen, va lligat nﬁr?as factors
egitimitzadors (democrécia, ciéncia i
tecnologia), mentre que en els estats-na-
cié  resultants de les lluites
d'independéncia i descolonitzacid, és
I'Gnic, jo que es varen muntar en contra
de les estructures socials préviament exis-
tents.

El desenvolupament és una necessitat per
a mantenir-se | expandir-se els paises ja
desenvolupats. Per aixd les politiques
d'jut al desenvolupament depenen dels
seus ministeris d'afers exteriors, Lo majo-

ria de les ONG sén la darrera anella de
la cadena.

En contra del que segueix fabricant
I'imaginari sociol occidental i occidento-
litzador, el desenvolupament també 16
conseqliéncies catastréfiques per o les
persones del mon desenvolupat en la seva
alimentacié, salut, habitatge, vestimenta,
educacié, transport, efc... (per a no es-
mentar ambits dl;f fipus espiritual, mental,
solidaritat...). Els habitants oparentment
tan segurs i sotisfets dels paisos desenvo-
lupats no viven en "el millor dels méns
existents i possibles, a imitar”, siné que
tombé sén victimes i viven amb gran
perillositat. En realitot esta tenint llec una
degeneracié biolégica acceleroda de les
poblacions dels paisos autoproclomats
desenvalupats i presentats com a exemple
a seguir.

Amb un alire enfocament, els grans pro-

= "

Via Foral nim 37, volum IV, hivern del 1992




blemes de I'espécie humana i de les se-
ves societats i individus s'aborden de for-
ma rodicalment diferent i apareixen no-
ves solucions. El que amb |'enfocament
dominant cccidental opareix com insolu-
ble, podria arribar a ésser resolt de mo-
nera relativament facil utilitzant oltres
criteris i dindmiques. Fam, salut o atur
serien bons exemples d'aixd.

Es tracto de conéixer les alires civilitzacio-
ns i d'estoblir un didleg coflictiv-peré-in-
ventiu amb (inicialment minories de) elles.
Aquestes minories coordinades podran
proposar | impulsar un "Pacte Intercivilit-
zacional per a la Invencid defls) Futur(s)".
Cada habitant del planeta, independent-
ment de quina sigui la comunilat en que
viu, ¥ dovant seu |'cbligocié d'ossumir
una responscbilitat d'aquest ipus.

No es tracta pos de "solidaritat omb el i
menys encaro d'ajut al Tercer Mén". En
comptes d'exigir el 0,7% o I'1'% del PNB
per "ajuts ol desenvolupament”, hauria
de negor-se a pagar impostos per al
desenvolupoment, | també lo resta
d'impostos...

"Tercer Mén, Sur, periféria,.." sén con-
ceptes, formes de veure la realitat, occi-
dentals i occidentalitzadors, perqué situen
o I'Occident modem com a model i ob-
jectiv. Des d'una perspectiva de didleg
intercivilitzacional i d'invencié del futur,
el que afortunadament encara hi ha sobre
el planeta sén altres cultures, altres cos-
mavisions, alires formes de vida, cadas-
cuna amb les seves copacitats i els seus
limits. En aquesta perspectiva, el Tercer
Mén senzillament no existeix,

Cal inventar una allernativa, plural i volun-
tario, o l'enfocoment dominant. Alguns
centenars de milers de persones vivim amb
ruptura parcial perqué tenim elements que
poden contribuir a construir-la.

Mota substanciosa: En aquesta setmana

en que fant de poper i fanta energio es
malbarata en la parafernalia demagégi-
ca enforn a la "cimera de la Terra" a Rio
de Janeiro, em sembla interessant assen-
yalar que pot fer-se una primera aproxi-
mocié o lo necessitat del DES-DESEN-
VOLUPAMENT sense ni tan sols mencio-
nar un impertant factor: que el desenvo-
lupament estd destruint les condicions en
que I'espécie humana pugui seguir sobre
el planeta, i que, en consegiéncia, una
eventual extensié del desenvolupament
tan sols escursaria el periode de vida que
li queda. Aixd sols és suficient com per a
poder afirmar que el tipus huma i de
societat generada per I'Occident modem
no és millor i si el menys convenient per a
I'espécie humana. Perd una octivitat
transformadora radical no pot basar-se
en cotastrofismes (ecolégic, bioldgic,
nucleor,efc...) sind en projectes inventius
superadors,

06.06.1992

Uuis Botinas

Via Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992
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LA DECLARACIO DE HEBENSHAUSEN
SOBRE EL SOL

Sigmar Groeneveld, Lee Hoinacki,
Ivan lllich i amics

A comengaments de desembre del 1 990 va fenir lloc en Olidenburg, Alemanya, una reunié
sobre agriculturaque es va celebrar en honor de Robert Rodale, l'impulsor de *I'agricultura
regenerativa” els Estats Unils.

Un cop acabada la reunis, alguns participants van subscriure oquesta declarocis que
franscrivim.,

Lo xorxa alternativa mexicana *Espacios Cullurales de Innovacién Tecnoldgica®, o la
publicicacié suissa "lfda Dossier”, han estat algunes de les organitzacions que s'han fet
ressé def seu mnh:gul.

El text que avui us oferim ha estat traduit de 'espanyol aparegut a la publicacié mexicana
Opiones nim 3 del 21 de febrer del 1992, pag. 16,

Al the beginning of december 1990, at Oldenburg, Germany was held o reunion about
agricullure celebrated in honour of Robert Rodals, ﬁmen whe impulsions the regenaerative
agriculture at the United States.

One time, the reunion was over, some parficipators subscribed that declaration we are
hvnscn‘bfng.

The mexicon network “Espocios Culturales de Innovacién Tecnolégica®, or the swiss
publication "Wda Dossier”, have been some of the organizations which have mode
resonance of its confents.

The fext we offer you .I'pduy has been translated of the spunFsh Funguage dppaﬁmn' af the
mexican publication "Opciones” No. 3 february 2151, of 1992, page 16,

Komence de decembro | 990 okazis en Oldenburg [Germanio) kundeno pri agrikulluro
henore de Robert Rodale, la iniciatinte de ka "regenera agrikulturo” en Usona.
.anr'::;ufa kunvenon, kelkaj parfoprenanio] :Eﬁribr's la deklaracion kiun ni sekve
r kics.

[:thfi-a alternativa refe "Espacios Cullurales de Innevacién Tecnolégica” bl la svisa
eldonajo "Ifda Dossier®, estas inter fiuj organizaj kivj diskonigas ian enhavon,

La tekston kivn nun ni prezentas al vi oni tradukis el ka hispana, aperinta en lo meksika
eldondjo "Opciones n-ro 3 de la 21-a de februaro 1992, pago 16-0".

El discurs ecologic sobre el planeta Terra,
la fam global i les omenaces o lo vida, ens
exigeixen mirar vers el s&l, humilment,
com a filésofs. Estem plantats en el sél, no
en laterra, Del sélvenimi al sol llencem els
nostres excrements i deixalles. | tanmateix
el sol -el seu cultiu i la nostra servitud d'ell-
es troba renentment absent entre els
afers clarificats per la filosolia en la nostra
tradicié occidental.

Via Foral nim 37, volum IV, hivern dal 1992

Com a filosofs explorem el que esta sota
dels nostres peus perqué la nostra genera-
ci6 ha perdut el seu sustent en el sél i en la
virtut, En parlar de virtut ens referim a la
forma, I'ordre i la direccid amb la que
actuem, informats per la tradicié, lligats al
lloc i quolificats per les eleccions practica-
des dins del nostre abast habitual; ens
referim a practiques reconegudes com a
bones dins d'una cultura |nciﬁcm1purridu




que realcent els records d'un lloc.

Hem observat que aquesta virtut es troba
tradicionalment en el treball, |'ofici,
I'assentament i el sofriment sustentats no
pas per una ferra absiracta, un medi
ambient o un sistema d'energio, sind per
un s&l particular enriquit per les petjodes
d'oquestes accions. | tanmateix, malgrat
aquest vincle fonamental entre el sol i
I'ésser, el sl i el bé, la filosohio ne ha
generat els conceptes que ens permetrien
relacionar la virtut amb el sél comi, quel-
com enterament diferent del comporta-
ment administrat en un planeta compartit,

Van ésser arrancats dels vincles amb el
sol -les connexiens que limitaven 'accié,
amb el que feien possible la virtut practi-
ca- guan la modemitzacié ens va aillor de
la simple greixum, de l'angoixa, de la
cam, del s&l i de la tomba. L'economia en
la que hem estat absorbits -alguns de bon
grat o per forca, alguns @ un alt cost
transforma la gent en petits fragments
intercanviables de poblacis, regits per les
lleis de I'escassesa.

Les llars i les comunitats sén dificilment

imaginables per o persones enganxades
als serveis poblics | emmaogatzemades en
cubiculs moblats. El pa resulta una mera
substancia alimentaria, quan no calories
o un oliment dificil de digerir. Parlar
d'omistat, de religié i sofriment compartit
com un estl de convivencialitat -un

qgue el sol ha estat enverinat | cobert n::g
ciment- ;:purei:-t COMm Un Sommni ;:lcndlh'nic
per ent escompada a l'atzar en
vehicles, oficines, presons i hotels,

Com a filésofs, posem I'émfasi en el deure
de parlar sobre el sol. Per a Platé, Aristatil
i Galé, aixd es donava per entés; no és pos
aixi o |'actualitat. El sol en el quela cultura
pot créixer i el blat de moro pot ésser
cultivat es perd de vista quan se’l defineix
com un subsistema, sector, recurs, proble-
ma o granja -com la ciéncia agricola
tendeix a fer.

Com a fildsofs, ens resistim als experts
ecologics que prediquen respecte per la
ciéncia, perd fomenten el menyspreu per
la tradicié histérica, el sobor local i la
virtut terrena, autolimitada.

Amb tristesa, perd sense nostalgia, reco-
neixem lo preferitat del passat. Per tant,
amb modéstia, intetem compartir el que
veiem: alguns efectes de la terra han
pedut el seu sél. | ens fastigueja el
menyspreu pel 56| que observem en els
discursos que practiquen ecclogistes de
salé. També som critics d'alguns roman-
tics ben intencionats, ludistes i mistics que
exalten el sl i fon d'ell la matriv de lo
vida, no de la virtut. Per tant, llancem una
crida per a constituir una filosofia del sal:
una andlisi clara i disciplinada de
I'experiéncia i el record del sl sense els
quals ni la virtut ni una nova forma de
subsisténcia podrien existir.

Sigmar Groeneveld, Lee Hoinacki, lvan lllich

i amics.

Via Fera! nim 37, volum IV, hivern del 1992
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JAUME OLIVERAS, PVRE. _
ELS LLAMPS DE "LA MALAIDA"
Edicio focsimil editada per CONTRA-

RECULL DE TEXTOS5S SOBRE LES BASES
DE MANRESA (1892) | EL SEU TEMPS.
Generalitat de Catalunya.

PUNT (Centre d'Estudis i Debots). Lo Marg 1992.
Garriga. 90 pagines.
Sant Cugat del Vallés, 1991, 98 pagi-
nes.
BASES DE 1892 MANRESA

ﬂuut.r & mus-.|_-"m

Clo Llamps de
“fa Iﬂl)ale'ibfi'

Weeorts Funa
excursio [ragim

S

(RN i

%92

RECULL DE TEXTOS SODRE
LES DASEE DE MANRESA (18931)

1 EL SED TEMFS

Harg de 1952

m

Genaralitat de Catalunya

Us presentem un llibre en edicié facsimil
que trocta un esdeveniment gue va mar-
car profundament el seu auter i
I'excursionisme cotald: "la ressenya de
la trégica excursié al pic de I'Aneto, rea-
litzada el 27 de juliol de 1916 en la que
moriren del llomp l'excursionista Adolf
Blas i el guia Josep Sayd". El seu outor:
Mossén Jaume Oliveros.

Possiblement un dels trets més apassic-
nats d'aquesta obra sigui la vitalitat de la
narraciéd, malgrat el pas dels anys, que
fa que durant tot el relat es mantingui
I'atencié de les primeres planes.

La tendra naturalitat narrativa, el seu desig
alliconador, volent evitar nous accidents
aixi com la importancia dels fets descrits,
fan d'aquesta obra un classic de la litera-
tura excursionisha.

Uno reedicié que cal ograir i valorar
molt pesitivament.

Via Foral nim 37, velum IV, hivern del | 992

Quant to just s'ha ocabat de tancar
I'exposicié sobre la celebracid del Cen-
tenari de les Bases de Manresa, creiem

ve &5 bo aconsellar la lectura d'un recull
je materials i documents que, sobre
aquest esdeveniment, ha editat la Gene-
ralitat de Catalunya.

El seu objectiv és el d'oferir una perspec-
tiva histérica relativament amplia i amb
una certa profunditat del que va signifi-
cor lo proclomaocié de les Boses de
Manresa.

Juntament amb el text aprevat per
I'Assemblea de Delegats de la Unié Ca-
talanista, el dia 27 de marg de 1892,
amb el titol de Boses per o lo Constifucid
Regional Catalona, s'ofereix una crono-
logia historica i es presenten diferents
documents de |'época, aixi com frog-
ments presos d'algunes de les obres més
conegudes que analitzen el seu contingut
en el context historic.




CONVERSA AMB MARIA CORBI

Us oferim una densa i profunda conversa-reflexié omb un personaige especialment
sensibilitzal pel fef religids, entés aquest d'vna manera global i inlerrelacionat amb ef
desenvelupament soeial

A partir de la constalacié que les  socielats pre-indusirials eren esidliques, i que
herelaven projectes de vida col lectius mil lenaris, ransmesas en forma de mites, arriba
a la conelusié que en les acluals secielals dindmiques (sociefals que lendeixen a vivre de
la ereacié conlinua de coneixements i lecnologies ot generant noves organitzacions,
neves finalitals § valors en una cadena continua de movimenl) la nesire perspecliva ha
canvial radicalment. Sabem que la realitat no ens ve "donada”, Sabem que &l projects
I'hem de dissenyar nosaltres. Sabem que hem de construir el nosire projecte sense cap
referéncia externa a nosclires maleixos. Ni la religié ni la eiéncia, ni res, ens pot indicar
si eslerm o no en la bona direceis.

Els mestres religiosos sén mesires d’indag\ri&, per la qual cosa ne es trocta de repetir el
que ells han fet sind d'indagar com ells han indagat. La seva llicé clau és que el mén és
la nostra consiruecié | que hi ha més realital més enlla d"aquesta construecia.

Doncs bé, de tol aixg virem parlar un vespre del mes de febrer, un resum del qual us
I'eferim a confinuacis.

We offer you o dense and deep conversation/reflection with a personage especially
sensitized for the relogious fact, assumed in o global way and inter-relationed with the
social developement,

Starting frem the preol thal the pre-indusirial societies were slaticals, inheriting projects
of life from millennial colectivities transmitted in myth forms, arrives fo the conclusion that
in the aclual dynamic socielies (socielies which tend lowards live of the continuous
creation of knowledges and lechnologies just generating new organizations, new objects
and valves in a conlinous chain of movemenl) our perspective has change radically. We
knew tha the reality is not coming us as "given”. We know that we should build our own
project without any external reference to ourselves. Nor the religion ner the science, nor
anything, can indlicate us, if we are or nol in the good direction.

The religicus maslers, they are masters ef enquirement, for thal, we should not repeat the
same Hﬂey did, but invesligale as J'I'rey' have enqr.ri'md Their E&y lesson is that the world is
our own construclion and there is much reality bayond thal construetion.

S50 well, we were Fﬂ]'j‘.r'ng aboul all that an affernoon of the month of february, a resume of
it we now display fo you as follows,

i prezenlas al vi vaston jn;u:if pmﬁ.rndan Iranversucfon-r:dpensan kun home 5pec.falle
senlema pri la religio afere, §in kemprenante tolale kaj interrilate kun la socia disvolvigo.
Fost la konstate ke la antau-industriaj socio] estis removeblaj, heredante jarmilajn
vivprojekiajn, ricevitajn kiel mitojn, konkludas ke en la nunaj moveblay sociaf (secief kivj
lendencas vivi per la Sencesa kreado de sciigoj kaj teknologio] dum la generado de novaj
organizoj, novaj celof kaj valoro] en Sencesa movada 8eno), nia perspektivo radikale
Sangis,

Ni E:Ius ke la reclo ne estas "donifa”. Ni scias ke ni devas skizi lo projekton. Ni scias ke
ni davas kenstrul nian projeklen sen ia ajn ekslera referenco al ni mem. Nek la religio
nek la scienca, nenio povas klarigi al ni se ni iras abi ne, latl la usta direkto,

La religia] majsiro] esias esplormajsiroj, tial oni ne devas ripeti tion kion ili faris, sed
esplori same kiel ili esploris. llia Slosila leciona estas ke la mands estas nia konsirue kaj
ke ekzistas plio realo preter Zi-tiv konstrue.

Mu, pri tio @ ni parelis dum februara VESDErD, Ic-l:rj resumen pri fia ni sekve prezenhas al

vI,

Via Foral nim 37, volum IV, hivern del 1992

3

.

i

e

#

S K;i
R

R e

e

el

=
-
%
i
3
=
s
=
v
£
i
2
i

xm-a-a-ix'ﬂ'-z:-ﬂ-?:-

SR A e

T
SRR R
G

B
s
s

R e it

e

R

e

&7




£7f - On comenga tota aquesta preccupacio
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pel fet religios?

El plantejoment és senzill. Per comencar

io era misic, estudiés de la misica i
avia fet la carrera de piono | composi-

cio, tot deixant poc a poc la practico per

passar a la musicologia.

Vaig estudiar I'evolucié de les formes de
la misica contempordnia i el seus canvis.
-la tesina de licenciatura en filosolia la
vaig fer en aquest terreny. Vaig estar
ficat també en el Centre d'Investigacions
Cientifiques, estudiont musfcn?ngin i
tractant els musics joves de |'época (Ben-
guerel, Homs, Mestres Quadrenys, Josep
Soler, Casanoves, efc...).

Paral leloment, tombé m'interessava maolt
la religio, perd en la mida que anava
passant el temps coda vegada tenio més
dificultats, pergué el sistema de creences
no quadra, no hi ha qui se I'empasi.

U'experiéncia i la meva intuicié em van
dir que si les formes de dir les coses
evelucionen, per qué no havia de passar
el moteix amb la religié?

Ara bé, per poder construir oquesta in-
tuicié havia de ficar-me en un mare-
magnum molt fort, perqué no és el moteix
estudiar les formes musicals que estudiar
I'evolucié de les estructures d'expressié
religioso que sén de programacié
col.lectiva, de mitclogies, de connexia
d'aquests sistemes de creences i sistemes
de valors amb les organitzacions i el
treball, en definitiva omb I'evolucié de la
cultura humana. Aixd suposava emba-
rrancar-se en antropologia, lingiistica,
historia de les religions, teoria de les

ideclogies...

En la musica vaig observar canvis evolu-
tius fonamentals, canvis de paradigmo,
revolucions en la forma d'expressar. Per
exemple tu agafes la misica tonal i lo
musica serial dodecafénica i hi ha un

Via Foral nim 37, volum IV, hivern del 1992

canvi de parodigma radical. Doncs bé,
si aixd passa en la misica, per qué no ha
de Fassr:rr en alires ambits? Aquesta va
ser lo idea, que voig tenir a l'abast com a
model per a investigar un problema que
jo vivia i veig viure en la gent: que lo
religié no anava, que esta ficodo en unes
estructures agraries, outoritaries... | que
aixo se'n va a fer punyetes en la societat
industrial i per tant queda desmarcat,
com un mon mort, ja que no correspon ni
a la sensibilitat, ni al cap, ni a la manera
d'expressar, ni a la progromacié

Comengaré amb un conte suff per a
situar un primer tret molt positiu: el fet
que en la sociefat industrial es comenci
a saber cada cop omb més cloretat el
que ha de ser -i el que no ho de ser-
la religié. Diu el conte:

"Un home que s'estd morint de set en
el desert pregunio per una font
d'aiguo. Suposem que no sap qué és
I'aigua i que mai no ha saciat la seva
set. Un bedui Ii parla d'una font que
hi ha a una certa distancia. Li descriu
com és l'aigua, l'oasi, I'embra acolli-
dora i fresca; li div que alli podrd
beure i reposar.

Creieu que lo fe en la descripcié del
bedui opagard la seva set? Es fard
idea del que és 'oigua, lo sacietat, la
frescor, omb les paraules del bedui?"

L'dnica actitud correcta per a aquest
home seria: creure per no haver de
creure; és o dir creure per posar-se
en comi i poder tostor l'aiguo. | aixi
és la religié. L'ensenyoment sempre
ha estat aquest; Indicar per fer anar
cap o l'aigua, no pas per entretenir-
se amb les paraules o per tenir fe en
les poraules que tracten de l'siguo.
Aixé sempre ho estot aixi, perd en lo
societat industriol encora és més ur-
genr, més imprescindible, entendre-
o aixi.f1)




col.lectiva, ni a res d'aixd.

- Es podrio incloure oixé que diuvs dins
de la crisi de lo modermitat?
La crisi de la modernitat no és només que
la crisi de lo primera serie d'ideclogies,
del sistemo de progromacié col lectiv
contempenari al magquinisme -la primera
revolucid industrial-. Més tard, apareix
una segona revolucié industrial i aquell
sistema de programacié de la interpreto-
cié que es donava del mén, la valoracia i
inclis la lectura que es feia de la religio
no quadra. Encara que la primera socie:
tat industrial sigui dinamica, jo que va
canviant, s'interpreta com estatica, gue
la cigncia és descobriment de les coses,
que I'home es planteja la rod, pot conéixer
quina és la natura humana i viure les
natures economigues, lo natura de la
societat,.. viure segons lleis que pensa
que s6n la natura, per tant & una inter-
retacid del saber humé com a desco-
Eridnr del que sén les coses. Aixo en una
societat com la nostra, que intenta viure
d'innovacio, que sap que la ciéncia no
descobreix sind que construeix, tot qixd
se'n va en orris, agquesta és la situacid, A
més lo religio en lo primera revolucid
industrial quedo desplogoda perque
s'havio orribat @ un cert pocte: les ideo-
logies abarquen uns camps i deixen uns
altres a les religions, com la moralitat, el
sentit de la vida... peré aixd omb lo
segona revolucié industrial jo no
s'aguanta.

- En parlar de la segona revolucié in-
dustrial, o qué et refereixes concreto-
ment?

A la informatica, o la biotecnclogia, o la
societat que viu de crear coneixements i
innavacit tecnclégica, per tant canviant
les estructures d'organitzocio, les estruc-
tures de treball...

- Aixd comporta un canvi de paradigmo.
Qué en penses del que darrerament s'ho
vingut a parlar com a post-modernitat?

Aixd és la vivencia critica | perduda de
I'enfonsament de les primeres ideclo-
gies, del lliberalisme i del socialisme.
L'enfonsoment d'aquests paradigmes
clars, d'oguestes tearies globals, fo que
hom es refugii. No & pos oquesta la
solucié. Lo solucié és construir.

- Perd quin peradigma s'ho de cons-
truir? v
Sabem els trets: ha de ser dinémic. Es a
dir, interpretacions canviants, organitza-
cié canviants, valors canviants, estructu-
racions socials i politiques canviants, Ha
de ser una transformacié dels sistemes
de programacié humans com mai s'havia
produit, De programar per estor quiet, a
programar per moure's.

- Perd aixd d'alguno manera és una
controdiccio.

Mo. Es contradiccié  de la manera en
que viviem el programa. Si en comptes
de programar una cosa detallada, pro-
gramem matrivs de moviment, per
exemple ecologisme -monta-t'ho com
vulguis en tal que siguis responsable del

Via Faral nim 37, velum IV, hivern del 1992
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és progromar per moure't i perqué tu en
cada moment solventis el problema en
concret sabent en quina direccio has de
caminar. Tot canvia d'una manera
enorme.

- 5i és dinamica, vers quina direccio va?
No va cap o cap lloc. Va cap alla on ho
portem.

Sén uns canvis increibles, Inclds la necié
d'utopia, d'ideal, ho teniem concebut
d'uno manera estatica. Ara ne ho sabem
gixd. L'evolucia dels sistemes socials, dels
sistemes de valors és com el de la cién-
cio. Cop @ on vo?. Cap o cap llec. Fo
ciéncia.

- Dins d'aquest context, com explicaries
i matitsaries la tevo preocupacio per la
religio?

En els sistemes estatics de viure preindus-
trials opareixia el fenomen de la religie
com apareixia |'estética, Amb |'oparicié
de la primera revolucié industrial aixd es
desplaga, consistint aguest desplagament
en quant al siskema de programacio i
d'explicacié del mén: canviar mites [com
el mite de la creacid) per tecries. Amb
aixd lo poesia queda autonoma i la reli-
gié queda marginada i es fa uno teorio:
la religié &s un pseudo problema, |i fires
aigua d'll.lustrocié i es desta. Agquesta és
uno feoria per inferpretar un tenomen
que queda com estrany en una evoluciéd
de paradigma. Arribem al segon para-
digma i ens adonem que alld que s'havia
de dissoldre, no hi ha manera que es
dissolgui. La teoria no és bona. Hem de
fer-ne una alira.

Cal prescindir de les interpretacions so-
bre la religié que fa la societat estatica -
que es reveloda per Déu- i analitzar
aquest fenomen com un fendmen antro-
polégic, de coneixement, de sensibilitat,
de percepcid... com si fos l'estétic, i ob-
servar qué hi ha aqui dins.

Via Foral ném 37, volum IV, hivern del 1992

Les religions tal com s'entenen actual-
ment, com o sistemes de creences, siste-
mes de submissio... s'han ocabat. | si
alguna cosa hi ha que valgui lo pena de
continuar cultivant d'allé que cultivaven
les tradicions preindustrials -totes sense
cap excepcié- s'ha de veure en qué con-
sisteix i sens dubte no es podra fer com
es féia en |'época de les religions.

Aixd &5 un plantejoment del problema de
la religié tant diferent de com ordindria-
ment es planteja que gairebé ja no es
podria dir ni religié.

Cal tenir en compte que en una societat
gue no pat estar lligada a creences, per-
gué &s mévil, lo religio, és a dir aquesta
dimensié que es vivia com a religid, no
pot estar lligoda a creences, ni a siste-
mes de vida, ni a sistemes d'organitzacid,
ni a sistemes de control...

- Perd quina explicacié té un fet objectiv
com |'éxit de les sectes?

Cal fer caure a la societat civil que aqui
hi ha un problema que no s'ha tocat
seriosament, Que hi ha dimensions hy-
manes que estan salvatges, no cultivades
-d'aqui les sectes- | que aguest fenomen
és perillosisim deixat en mans
d'estructures i paradigmes morts, que in-
tenten dominar i confrolar, com sén
I'lslam, les esglésies cristianes, &s un pro-
blema molt gres.

5'ha d'estudiar i d'abordar amb seriosi-
tat, 5'han de poder cultivar aguestes di-
mensions sense haver d'estar somés a
uns quadres, a uns personatges...

- Quines sén aquestes dimensions?

Sén moltes coses. Fonamentalment una
visid | comprensié de la realitat més fon-
des.

Ho explicaré com ho diuen totes les tradi-
cions religioses: Hi ha basicament dos
maneres de poder accedir a la reglitat.




Una amb lo qual tu et poses davant d'ella,
fas un concepte, un disseny per a poder-
la manipulor i la manipules. Aquest és un
coneixement i un sentir la realitat amb
disseny. Perd ni ha una altra que és
sense disseny, que és el que les tradicions
religioses en diven un coneixement silen-
ciés, immediat, sense buscar-hi res.
Aguesta és una possibilitat humana que
engendro interés, tendresa per les coses,
goig, ploer, pau, s'assembla o |'estética,
no hi busca res, no utilitiza, ocoba esti-
mant les coses... Aixé no engendra ni
esta lligat o interpretacions ni a sistermes
de vida, Coda cultura ho fa i he viu
d'vna manera segons els quadres de
dissenys que té. Es una dimensié de pro-
funditat que en una societat com la nos-
fra, en que amb la nostra ciéncia i fecno-
logia som els gerents de la glohalitat,
aquesta  dimensié de no manipulacis,
d'interés i de tendresa, de no buscar-hi
res a la reclitat, és enormement impor-
tant per poder conduir bé lo nestra
geréncia de les coses,

- D'alguna manera la tradicié medieval
mediterrénio de contacte | telerancia
entre |'islamisme, el crishonisme i el ju-

Totes les trodicions s*han d'inserir en
un context ecumeénic. Es a dir, s'han
de poder acceptar i respecior tofes les
tradicions religioses. Cal conéixer-les,
venerar-les i fomentor-les; és a dir,
cal procurar que visquin i creixin i, de
cap manera, intentar eliminar-les.
Aixo suposa que qualseval d'elles ha
de ser capag de reinterpretar-se a la
llum de les altres; suposa el respecte
de la diversitat i suposa assalir algun
tipus de concepcié unitdria de totes
les tradicions -ja que siné no es res-
pectaran-, Lo religié, en aquest tipus
de societat, no pot ser una font de
discordia; aixd suposa una relectura
de les tradicions malt forto.(2)

daisme, es podria interpretar per aquest
cami?

Jo crec que aixd que acabes de dir és
més aviat una visié més romantica que
no pas real.

Els grans si. Tu agafes els grans mistics
musulmans, els mistics jueus, i alguns
cristions -oquests menys, perd- i s6n
encrmement tolerants i et dieun que en el
fons tan val una cosa com una altra. Perd
sén pocs i globalment no és acceptat. | &s
per una rad cultural el perqué no és
occephat, Perqué uno sccietat que és es-
tafica ha de controlar els caps i lo mane-
ra de sentir, ho ha de dominar, ho
d'excloure alternatives. La religié queda
encabida oqui ol mig, en aquest sistema
de progromacié collectiva i es conver-
teix en el gran domini, el contrel i
I'exclusié.

Transplonta oquesta estructura o socie-
tats que hon de viure de moure's | veurds
el perillés gue resulia.

- Aixo és una anul.lacié de la religié. 5i
més no de lo manera com s'ha entés
fins ara?

Anul.locié del paradigma si, de la riquesa
no. Es quelecom semblant a lescullura i
pintura egipcia. Es estatica, hi ha domini...
pera hi ha bellesa, Es fracta que tu pouisla
bellesa i deixis el paradigma en pau.

- Tanmateix, amb aquest plantejoment
es perd l'estructura de poder...
Evidentment, de poder i de control del
cap, de la moralitat, de la sensibilitat, de
tot aixd, i en canvi es demana el que
podriem dir qualitat, mestraige, ..

- Dins d'aquesta reflexio, com podries
definir la religié?

La religié és 'oferiment d'un alire fipus
d'accés a la realitat com la bellesa i els
procediments per accedir-hi.

Els mestres de les grans religions el que

Via Ford!l nim 37, volum IV, hivern del 1992
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altres dimensions, procediments practics
molt semblants a I'exercici de refinament
de les facultats sensitives i perceptives,
com de les arts, i després expressar el
que ells han aconseguit segons uns pa-
rametres culturals en qué han viscut, com
la poesia.

- Possiblement sigui a I'lslom, degut ol
paper gue jugo la religié en la vida
col.lectiva, on s'observa amb més cru-
desa oquesta situacié de crisi.

Esta molt malament, perqué estan inten-
tant recuperar la propia identitat sobre la
bose de lo religié sense reconvertir en
una nova situacid, per altra part el ma-
teix que estan fent els catdlics i els protes-
tants.

- Quina explicacié sociolagica té tot
gixo?

Es molt clar. Primerament tenim la gran
época de les societats pre-industrials,
després ve una petita época d'uns dos-
cents anys de la primera revelucié in-
dustrial, | ora tot estirar un parell de
décades on es déna lo segona revolucis.
Lo religié en I'época pre-industrial esta
plenament acceptada i integrada, en
I'época de lo primera revolucié industrial
gueda una mica marginada, ne demina
lo societat jo que opareix o ciéncia i ha
perdut ambits,

Quan aixé entra en crisi amb lo segona
revolucié, les persones que viven la crisi
no se'ls hi acut la creacid, enyera l'enrera.
El desconegut fa por i sobretot no se sap
com fer.

Per lo tradicié occidental cristiona, el
cristianisme sempre ha estat uns procedi-
ments de vida espiritual dins d'uno socie-
tat que funciona -teniem la filosofio gre-
ga, una estructura juridica i politica ro-
mana... A |'lslam tot es recolza sobre
I'Alcora. Aquesta cultura ficada en unao
societot indusirial que es basa en la laici-

Vig Fora! nim 37, volum IV, hivern del 1992

citat, la seva cultura perd la identitat, les
seves lleis perden la identitat, I'estructura
politica i moral no saben on ficar-lo, la
religit enfra en una crisi total...

Actualment el que estan fent és tomar
enrera. El que hourien de fer seria relle-
gir I'Alcord des de la nova situacié. Rein-
ventar la seva prépio tradicio, que a
diferéncia amb la nostra tenen la dimen-
sié religiosa al centre de la seva vida.

Nosaltres hem muntat la vida normal dels
homes i la dimensié religiosa com auté-
nomes |'uno de l'altra.

Aguesta concepcio de tot §, s'ha intentat
moltes vegades peré no 'hem fingut mai
nosaltres, perqué el cristianisme va sor-
gir en un mén sense crisi, un mén on la
olitica funcionava, el dret funcionava,
a filosofia funcienava... El Donar al Cé-
sar el que és del César vol dir l'ospecte
cultural i aixi ha estat sempre muntat. La
cultura no ha nascut de I'evangeli,




U'lslam ho construeix tot sobre un text,
I'Alcora, Tot, absolutament, tot.

- Cap a on creus hem d'anar actual-
ment?

Aixi com hem de conviure cultures com-
pletament diverses respectant-nos i culti-
vant les propies individualitats en uno
globalitat de comunicacio i coneixement
mutu, també en l'ambit religiés ha de
funcionar aixi. Es qiestic de conéixe's
totes les tradicions, com coneixes tots els
poetes i els disfrutes a tots i utilitzes el que
et ve bé..,

-Perd, "rebaixar" la religio o aquest
nivel pot ferir moltes suscebfivilitats.,.,
La interprefacio de la religié de manera
excloent, propia de les societats estatiques
s'ha d'eliminar. Totes les tradicions han
de fer una prépia lectura de manera que
acceptin |'alira, ne com una maonera
d'eliminar siné com Bach occepta o Mo-
zart, els dos s6n grans i valen la pena, no
sén pas excloents.

Aixd vol dir una rendncio de la prefensié
psiquica de tenir només jo la veritat, és o
dir del poder, no pas de la veritat.

- Et sents acceptat amb tots ogquests
plantejoments

Actualment i d'ung manera académica
oguests plantejoments s'estan fenten forca
focultats de ciéncies religioses d'arreu
del mén. Tanmateix en agquests ambits
interessa |'ospecte edric. Ami m'interessa
I'aspecte tedric i el practic, perqué con-
sidero que la religié, com I'ar, es qiiestio
de feoria perd també de practica. El meu
infent és trobar les viabilitats practiques,
En aquest terreny em trobo sol perqué les
ortododxies no van per aquest cami. $'ho
de fer un treboll de tanteig,
d'experimentacid, de viure, .. als marges,
pergué la gent que oficialment estd pre-
ocupada de tot aixd no hi entra per aqui,
En lo societat industrial s'han de fer les
coses des del carrer. Has de viure aquest

tipus de dimensions en condicions de
vida normals i corrents del moment.

- Pero, concretoment, qué proposes?
Oblida't de tot el que has pensat de tot
oixd, i posa't a llegir @ ma neto en un
gran texte que no sigui de la teva propia
tradicié -jo que el podries llegir en codi
de creences-, com pedries llegir un poe-
ta, de manera que tu tastis de qué va, i
vegis el que I'outor ha viscut, com ho
diu...sense que hogis de fer prejudicis.
Oblida't de tot aixé. D'agqui surten perso-
nes amb més dimensions | més qualitat
gue s'ajunten per o poder cultivar ogues-
ta dimensié. Aixé s'ha de veure, s'ha de
tastor, Es pot viure oguesto sensocid sen-
se esfar soimes o res,

Si I'home és el gerent del planeta no pot
funcionar amb el paradigma d'explotacio
de competéncia entre uns i altres per a
veure qui explota més, qui consumeix
més, Aixd no pot firar,

Hem d'aconseguir una col lectivitat hu-
mana gue regeixi el planeta de tal mane-
ro que tob visqui, que fingui una certa
gualitat de vida. Jo séc responsable de la
vido de les coses. Si no ho séc, ens
enfonsarem tots plegats, Per tont necessi-
to una certa qualitat, perqué la gent est-
mi la natura. Lo gualitat humana &s una
giiestio de supervivéncia. Jo no és glies-
tié d'una opcid.

Motes:

(1} § (2]: Textes corresponents a les canferén-
cies celebrodes a ' Aula Provenca de Barcelo-
ner els dies 2B de febrer | 11 de marg del
1992, publicats o Paper d'lnnovacid Social
num 17, i editats per EcoConcern,

Joan-Ramen Gerde | Moniraveta.
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