


enllag som una associackd cultueal fundada al 1973 amb els objectius seglents:

Ir. Proposar i tmpulsie la relacit entre collectius | sectors socials que malden per un canvi
socio-cultural (de mentalitat, econdmic, politic, .. ) que fici avangar en alliberament de les per-
somes | dels pobles, basada en Uintercanvi d'informacio, ¢l debat ideologic § Uajut mute en
ACCIHONS Concretes.

2n. Promoure 1 potenciar un procés educactonal entre la gent culmiralment activa, per tal
d'adquirir una visid global de la realitat i dels canvis que volem dur a terme.

3r. Potenciar | difondre la presencia ideclogica tant @ nivell nacional com internacional que,
a modus de catalitzador didees alienes | propies, en faci augmentar la velockat de distribuocic,
Com podeu observar, Via foral! €5 un recurs essencial dins del nostre projecte. A mes, dispo-
sem d'una casi construida en camps de treball internacionals (el Centre Cultural del Turd dels
Pujols, comarca de FAl Penedesy i gue essd configueat com a centre de documentacis i de tre-
ball. Com a centre de documenzacit, consta d'una biblioteca especialitzada en cultuea popular
i dinamitzacit coltural, i d'una hemeroteca amb revistes nacionals, estitals | internacionals,
especialitzides en moviments altemnativs. Com a centre de treball, organitzem i acollim troba-
des de gent culturalment activa que permetin fa reflexio, ka discussio, Nintercanyvi d'experiéncies
i I'elaboracio de projectes daccit, encaminades totes a dinamitzar el nosire entormn 1 a robar
caming dalliberament personal i collectiu.
enflag is s culmral associaton born in 1973, It main objectives are the following:

1st. To propose and put forevard a relationship berween the organised groups and the social
sectors that struggle for a social-coltural change (in mentality, in economy, in politics,...) thus
allowing an advance in the liberation of individuals and peoples; this is based on exchange of
information, ideological debates and mutual belp in specinc actions,

2nd. To promaote and strengthen an educational process among culturally active people, so
that a general view of rezlity and of the changes we wish o attain may be reached.

3rd. To strengehen and spread our an ideological presence -ar a national level as well as at
an internacional level thar, by giving a boost to both cur own ideas and those of others, may
increase distribution of these ideas.

As you can see, Vig foralf Is an essential reson within our project, Furthermore, we have a
house huilt by international work camps (the Coltural Centre, at Tur dels Pujols, in the Alt
Penedes county), which is established as a document and work centre, As a document centre,
it consists of a librery specialised in popolar colture and cultupal dynamics, and areview Bbrary
with national, state and international reviews and magazines specialised in altemative maove-
ments. As a work centre, we organize and host meetings of culturally active people, thus allo-
wing meditation, discussion, exchange of experiences and the preparmtion of action projects, all
directed 1o urge the gwareness of the people surrounding us, and to the encounter of methods
of individual snd group liberation

enllag estas kultura asocio kiu fondigis antai 23 jaroj kun jensj celoj:

1e. Proponi kaj akceli la rilatojn inter sociaj kolektivo] kaj sektom) ki) strebBaspor socikultu-
ra Sango (mensa, ekonomia, politika, ) kiv antadeniru por la liberigo de la homoj kaj de la
popoloj, surbaze de informadiango, wdeologin debato kaj reciproka helpo en konkretoa oga-
g,

2e. Promocit kaj potencigi edukan procezon inter fa homoy kulture aktivaj, latdeele akie tota-
lan komprenon de la realo kaj de la Sandoj kiujn ni celas

3e. Potenclgi kaj disvastigi la ideclogian intereson je nacia kaj internaicia niveloj kiu, kvazad

katalizilo de propraj kaj aliulaj ideci, pligrandigu gian distribuan rapidecon.
Kiel konstateble, Via fora!! estas esenca rimedo en nia projekto, Krome, ni posedas domon,
kiun konstruis internaciaj laborbrigado) (a Centro de Kulturo en el Turd dels Pujols Ce la
komarko All Penedes) kio ofilas kiel centro de dokomentaro kaj lnbomo, Kiel dokumeniejo, &
havias spectaligitan bibliotekon pe populies kultueo kaj kultor akuvigo kaj de revooteko kon
revuo) enlandaj, Stata; kaj internaciaj specialigitaj pri alternativaj movadoj. Kiel laborcentro nd
organizas renkontigopn de homo| kulture aktivaj kivj permesu la pripensadon, la diskutadon, fa
interfangon de sperto; kaj la prilaboredon de agadprojekoog, Cioj celantdj aktivigi nian
dirkatajon kaj rovi vojoin de persona kaj kolektiva liberigo.



UN MAR O UN MUR?

Durant aguesta tardor ha tingut lloc a Barcelona un conjunt d'esdeveniments
de ressd internacional, les conferéncies mediterrinies. Aquestes conferéncies,
no sabem si fruit de l'estratégia o la casualitat, van estar disposades ¢n una
perfecta diagonal travessant la cutat des de la zona alta i ‘oficial’ fins a la zona
haixa’ i no tan oficial del pavello de la Mar Bella, arran de mar, on es situava
la conferéncia 'alternativa’,

Seguir arquests esdeveniments a través del mitjans de comunicacid ha estat
lata una experiéncia allament enriquidora. Hem pogul veure que ja no s6n
només els mapes politics els que canvien segons el que interessa a qui els
edita, sind que també ¢l marc fisic de la Meditarrénia pot ser interpretat de
diferent manera. Aixi a la Mediterrinia ‘oficial’, el mar Adriatic, ja no est con-
nectat amb el Mediterrant sind gue & un mar independent, d'aguesta manera
s'explica que no hi hagués a la conferéncia representants de Crodcia o els
altres estats de la antiga lugoslivia; també ‘oficialment” Tunicia i Algéna sén
fronterers amb Egipte, i el Sahara no és tant ample com ens pensivem. Ja ens
haviem acostumat que els que anomenivem mapes politics anessin canviant
amb el temps, perd que ara també ho facin els fisics comenga a ser precct-
pant.

Se segueix sacrificant pant de la realitat perqué simplement fa nosa, és
incomada, no samotlla a la nostra idea, al que voldiiem que fos, el que ha de
ser la Mediterrinia, i podria malbaratar ¢l resultat final de la festa, de la que
excloem aguells gque no comparteixen els nostres models o que no estan dis-
posats a acceptar-los. La gestio de la peésca a les costes Saharianes és una
qitestié mediterrdnia, perd no lirresolt problema del poble saharaui. El Sr
Marin, almea materde la conferéncia, afirma que crear un espai de [iure canvi
ajudaria aquests paisos a integrar-se al nostre mon desenvolupat 1 solucionaria
gran part dels problemes que desestabilitzen la riba sud del Mediterrani, ele-
vant-ne el nivell de vida. Perd la proposta aprovada planteja ajuis a aquests
paisos que posteriorment retornaran al nord, ja que en la fase inicial de mer-
cat ‘liure’ circularan productes manufacturats, fets al nord @ no productes
bisics produits al sud. Sembla un acord per afavorr només una part d'aques-
Les societats, les que mantenen el poder, molkes vegades a través de la violeén-
cia sobre els seus pables fent servir les armes que els venem des de la riba
nord. Es com sempre un acord que ignora la globalitat dels entorns d'aquestes
societars, | pretén reproduir el nostre sistema en llocs que no s0n els nostres,
augmentant els desequilibrls que comencen a ser ja tan patents que continua-
man segurament alimentant e procés que esid ransmuiant la Mediterminia des

d'un mar a un mur,
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ETNICITAT | DRET:

Un enfocament diatopic i diagonal de I'estudi
i 'ensenyament del pluralisme juridic'

Agusti Nicolau i Coll, Robert Vachen, Insfitut Intercultural de
Mont-real?

Agueest article praposa tn enfocament disiopic { diaggonal de Uestudi 1 lensenyament
clel pluralisme furidic, per tal gue aguest no sigul presoner de lefnocenirisme,
infegracionivme o occidentalisme juridic modern, Lhoritsd en el gual 'inscrin dguest
article &5 el de superar com a marc gnic de referéncia juridico-politic I'Estat-Nacid de
la cultnera oecidental moderna, per poder establir un didleg interculiural entre les
ciiltures furidigues de Vocoident modern § les altres cultures furidigues (Strigues,
tradicionals, indigenas | encara post-moderines).

Els seus autors ef van presenfar ding del meare de Jes V Jornadas Lascasianas,
arganitzar per UInstiluto de Investigaciones Juridicas de la Universidad Auténoma de
México, els dies 17, 18§ 19 de maig de 1995,

Thix article proposes a didgtopic and diagonal atprogel of furidical pinraitsm siwdy
and tegching, so thal not to be a prisorer of modern juridical ethnocentrism,
integrationism, or sccidentalism. . The borizon where this article &5 recorded s to
drercone as unigue furidical and political model of reference the State-Nation of
madern Ooctdental cultnre, to be able to extablish an infercultural dialogue among
maderi juridical cultures from Occident and the other juridical cultures Cetbiics,
traditionals, narives and Sl post-modern)

{ts quthors bave presented it at the Fifth Lascasian Journeys organized by the
Instituto de Investipaciomes Juridicas de 1a Universidad Autdnoma de México ", on
May 17, 18 and 19, 1995

Tine &F ardikolo proponas frakomunan by obdikean enfokuasigon pri la studo kay
insiruo de la jura pluralismo, por eiti ke @ enkatenigu al la emocentralizismo,
integrifoai moderna fura okcidentalismo. La borizonio de tiv & artikolo celas supert la
solan juran referencan kadron furpoditiban i Sato-Nacio de la moderna ofcidenia
kerifrrero, lavcele stavigl interkulturan dinlogon inter la juraj bulturof de la moderna
okciden fo baf la aliaf furaf Bulturo) (eftnay, tradiciaj indigenaf baj ef post-modernaj),
&a_,r atltora prezenis fin enkadre de la "Kving; Tagof Lascasianas” kivgn organizis la
“Pstituto de Investigaciones Juridicas de ln Universidad Autdnoma de México” dum la
tagoy 17, 18 kaj 19 de majo 1995,

1. INTRODUCCIO aquest binomi pot referir-se a tres
El binomi general d'Etnicitat 1 Dret”  grans orientacions:

en el que s'emmarquen aquestes V = Al dret inalienable de les étnies (i
Jornades Lascasianas, pot  ésser per extensid, de tots els pobles mu-
comprés des de miltiples perspecti- noritaris}, a existir com a tals. Po-
ves, ceflament complementines, pe- dem considerar aquest dret com a
r& radicalment distintes, tant en la part integrant dels Drets Humans en
seva naturalesa, com en les conse- el que s'anomena oficialment com a
giéncies prictiques derivades d'e- drets de les minones i/o drets culto-

lles. A la nostra manera d'entendre, rals (MEYER-BISCH 1993)



= Als drets legals, que s'han desen-
volupat en els darrers 25-30 anys
en el marc de distintes legislacions
estatals | internacionals, precisa-
ment per a protegir el dret inalie-
nable de les &tnies i pobles minod-
taris a existir (COLLECTIF 1994),

e A les cultures juridigques desenvolu-
pades per distints pobles, particular-
ment aquelles considerades com a
tradicionals o indigenes, és a dir,
gue es roben, més o menys, fora de
l'ambit de la modernitat occidental.
Aquest és I'ambit de P'estudi i investi-
gacity del que s'ha anomenat Antro-
pologia Juridica (ROULAND 1990).

Aquest article s'inscrin primordial-
ment en aguesta darrera orientacid,
intentant aportar una reflexit critica
sobre P'enfocament a donar a Pestudi
del pluralisme juridic del nostre man
contemporani, per superar el perill
de l'etnocentrisme, integracionisme |
occidentalisme juridic modern.

Préviament s precis reconsiderar
la definicit de cultura en 'ambit de
les ciéncies socials, per superar el
confinament d'aquesta en un racd de
la realitat social, deslligant-la de la
resta de dimensions.

2. LA CULTURA | LA IDENTITAT
CULTURAL
En I'ambit de les ciéncies socials es
considera generalment la culiura
com una dimensié de la realitat hu-
mana entre alires. Es parla aleshores
de la politica, de la gilestié juridica,
de la social, de educacid, de la reli-
git, de la ciéncia... i de la coltura,
sense saber massa bé el que aguesta
representa. Tan aviat es fa referéncia
al folklore, com a l'at, com a les cre-
ences | sistemes de valors, justificats
en s mateixos 1 sense una relacio
directa amb els altres ambits de la
resalitat,

En el millor dels casos la cultura
&s sintnim d'identitat cultural, com-
presa com el conjunt de records,

simbols, somnis, creences. valors,
passions, comportaments, sensibili-
tats... que constitueixen lesséncia
del ser. Perd encara en aquest cas, es
pretén gque agquesta identitat cultural
de fet no influeix substancialment en
la gitestié politica, econdmica, social,
educativa, juridica, cientifica... di-
mensions que estarien guiades per
una pretesa identitat universal. Com
a molt sacceptard que la identitat
cultural tingul una influéncia en I'am-
bit del folklore, de les arts, de les
relacions humanes, perd no més,

Perdy de fet, no existeix acte poli-

tic, econdmic, juridic, educatiu, cien-
tific, tecnoldgic, artistic... gque no
sigui cultural, és a dir inscrit en una
matriu o context englobant d'una
cultura  particular  concreta.  Per
aquest motiv no &s possible parlar
d'economia, politica, religid, justicia,
ecologia, ciéncia, tecnelogia, d'una
forma neutra, sind que €5 més con-
venient parlar de cultura econdmica,
cultura politica, cultura juridica, cul-
tura educativa, cultura tecnolagica,
cultura artistica. ..
En darrera instancia la cultura és el
conjunt de creences, institucions |
priactiques per les que un poble o
socielat afirma la seva preséncia en
el mon en el moment donat de 1'es-
pai i del temps. Tota culturm reposa
en un mite englobant, entés com alld
en el qual es creu sense ser cons-
cients que s’hi creu, perd que anma-
leix impregna tota la culiura, const-
tuint la seva anima profunda ?

En aquesta reorientacid de recen-
trament culteral de les ciéncies so-
cials, podem afirmar que tota societat
ha desenvolupat una cultura juridica
particular, d’acord amb el mite pro-
fund que li és propi i en interaccio
directa amb les altres dimensions de
la seva realitat particular, que no pot
esser compresa ni judicada a partir
del mite de la propia cultura. Es per
aquest motiu que s'imposa un tracta-

i
A

jusSwIDY Y

G MUST A, wanpop, 0 WO [iBvey Dy

Ly



522

Wia borall Mim 48, Valum V. Tarder 95

Altrament

L+ 8

ment diatdpic | diagonal en Pestudi
del pluralisme juricic,

3. SUPERAR L'ETNOCENTRISME
JURIDIC OCCIDENTAL MODERN

8i bé és cert que 'einologia i l'aniro-
pologia juridica s"han mostrat gene-
ralment contriries a subordinar-se a
les necessitats de 'administraciod co-
lonial o neo-colonial, s'han mostrat
tanmateix menys conscients dun cer
colonialisme cultural, forga present
actualment en els estudis del pluralis-
me juridic.

En virut d'aquest, linterés per les
culwres juridiques tradicionals i au-
thctones persegueix, tol soving la
finalitat millor d'integrar-les en la cul-
tura juridica occidental moderna de
I'Estat-nacidy, considerada com la via
ineluctable per a tota la humanitat
La ferma intencio de respectar els
costums, no pora sempre la voluntat
de substreure’ls a l'accit del progrés,
del desenvolupament i de la civilitza-
cidy, sota el contral de I'Estat-nacid
Existeix tol sovint una major preccu-
pacid en transformar-los, controlar-
los i reconéixer-los legalment que no
en reconéixer-los simplement com a
tals.

Se'ns diu gque no existeix el Diret
sense un reconeixement legal de 1'Es-
tat, ja que sols hi ha Dret si agquest és
definit com a tal per l'ésser humai.
Com a molt, es parla d'acceptar certs
acomodaments en els codis 1 lleis
modernes, perd es rebutja totalment
la possibilitat de relativitzar els fona-
ments, la nataralesa 1 els pressupos-
tos e la culmra juridica civilitzada,
estatica, antropocentrica, occidental
moderna, Mentre que agquesta Analitat
integracionista estard present, no hau-
rem superat l'etapa del monocultura-
lisme i del wtalitarisme juridic, tot |
cque es presenti amb l'aparenga d'un
cert pluralisme juridic,

Perd aguest monoculturalisme no
se situa an sols a nivell de la finali-

tat, sind també, en gran mesura, a ni-
vell de la mateixa naturalesa | metlo-
dologia de l'antropologia juridica.
Ambdues es troben presoneres dels
mites de la cultura jerddica modema
occidental, entre els que podem
assenyalar els segiients: civilitzacio-
nismes, evolucionismes, antropocen-
trisme, autonomisines, atatisme, so-
beranisme... Perd ens limitarem a
dos mites primordials: el monisme
unitarista i el totalitarisme de la rad
{logos). £s amb la intencid de contri-
buir a alliberar 'estudi del pluralisme
juridic d'aquests dos mites, que pre-
sentem les seglients consideracions,

3.1 ENFOCAMENT INTERCULTURAL |
DIATOPIC

Per a substreure ['estudi del pluralis-
me juridic dels limits imposats pel
marce occidental unitarista, hem de
prendre consciénciid, en un primer
moment, de la situacid diatdpica en la
que es troba actealment la humanitat,

3.1.1. Cultures juridiques
homeomo 4

A través del mén existeixen no sola-
ment miltiples variants, models i
aplicacions del que la cultura occi-
dental moderna denomina com a
Dret, sind també, | principalment,
existeixen maltples cultures juridi-
ques les diferéncies de les quals no
s6n tan sols procedurals, sind essen-
cialment substancials, €s a dir, en els
Seus respectius pressupostos, Les
diferéncies poden ésser tan radicals,
que podem arribar a afirmar que no
existeix cap tipus d'analogia possible
entre elles. Es tracta, en darrera ins-
tincia, de cultures juridiques home-
omarmiques (PANIKEAR 1978; XXI1-
XII, 33; PANIKKAR 1971), ja que
substancialment diferents pel que fa
a llurs naturaleses profundes. Saols es
pot parlar d'equivaléncies funcionals
entre elles, en relacio a les societats
respectives gque les han generades,



Es necessari prendre consciéncia
del fet que les mateixes noclons de
Dret i Juridic s6n essencialment occ
dentals 1 que malgrat la seva sana (i
encara necessiria pretensid universal
i universalitzadora), no deixen d'és
ser una finestra entre d'altres sobre el
mén, un llenguatge especialitzat en-
tre d'alires (PANIKKAR 1982: 87-115),
Hem de tenir en compte que la
paraula “Dret”™ no existeix com a ial
en les cultures auldcetones tradicio-
nals (Inuit, Amerindies, Hindd, Jain,
Budista...); més encara, en la seva
concepcit del mén, agquestes cultu
res no ¢s plantegen ni tan sols la
possibilitat que I'ésser humad pugui
tenir drets, ja que el que prima s un
sentiment | una responsabilitar d'a-
graiment i de solidaritat cosmica (VA
CHON 1982: 2-20; VACHON 1983a:
35-43; VACHON, 1983b). No existet-
xen equivalents substancials de la
paraula “Dret" en totes les cultures,
sind tan sols equivalents homedrfics

Velem aixi com en la cultura hin-
dil, I'equivalent de Dret seria suiaed-

harma (PANIKKAR 1982), 1 en la cul-
tura autdctona nord-americana dels
Hati-de-no-sau-nee (Confederacit
Irowquesal, Pequivalent de la Llei s°a-
nomena en les seves llengles Pau
Césmica®. En aquests dos casos, com
en molts d'altres, els “titels” i "drets”
san definits teocosmocéniricament” |
els hi sembla inconcebible que ho
puguin ser des d'una dptica antro
pocénirica i menys encara que ho
siguin per un Estat-nacio sobird, és a
dir, compost per individus sobirans.
Aixd ens mostra que els nosires
mudus respectius d'intelligibilitat s6n
radicalment diferents.

En aquest sentit cal assenvalar
que una de les caractenistiques cen
trals de la culura cccidental €s la de
procedir per la primacia del principi
de no contradicad: una cosa és el
que &5 en la mesura que ella no és
una alira cosa. El procés de coneixe-
ment es desenvolupa, d'enteada, afir-
mant la diferéncia. Tota la nocid
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occidental del Dret ¢s fonamenta so-
bre aquest principi: que 'ésser huma
és diferent de la resta de la creacid i
de 1"increat” (VACHON 1972). Perd
aquesta forma d'intelligibilitat no és
tnica, ja que es pot procedic pel
principi d'identitat i no-dualitat: una
cosa €s el que s en la mesura que
ella és el tot de I'Esser, en la mesura
fque ella és relacid i es woba lligada a
les altres i a tota la realitat; en la
mesura que ella no es troba separada
siné en harmonia § en estat de no
dualitat amb totes les alires dimen-
sions de la realitat, No s'insisteix
sobre ["™altre” ja que és considerat
com una dimensié constitutiva de si
mateix (essenl aquest, en darrera
instancia, to la Realitat Cosmica},
Totes les cultures juridiques enddge-
nes | tradicionals es fonamenten en
aquest principi de no dualitat, sobre
la primacia del Tot sobre l'individu
(PANTEEAR 1970: 20-41).

Es, doncs, molt important desco-
brir l'existéncia i la naturalesa dels
homeomorfismes entre les diverses
cultures juridigues del mon,” i aixd
en els diferents nivells de cada culw-
ra juridica®, la qual cosa prepara el
terreny a una fecundacid mitua en
un didleg diatopic,

3.1.2 La interpretacié diatopica

L'estudi del pluralisme juridic precisa
d'una nova hermenéulica, que no
sigui solament morfoldgica, sind
també diatdpica (PANIKKAR 19754
12-16). Una de les raons fonamentals
del malentés entre la cultura juridica
occidental moderna i les cultures ju-
ridiques autdclones | no modernes,
&s haver oblidat que la distincia que
cal superar entre elles, no és tan sols
[actual (interpretacid morfological o
temporal (interpretacid diacronical:
es tracta sobretot d'una distincia
espaial, €5 a dir, que ens trobem en-
front de diferents topi o visions, els
postulats mateixos de les quals son

radicalment diferents, ja que no han
desenvolupat els seus maodus respec-
tius d'intelligibilitat a partir d'una tra-
dicid histdrica comuna o a través
d'una influéncia reciproca,

La distancia que cal superar no és
tan sols de tipus factual en context
homogeni, pergué no es tracta d'exa-
minar un texi per analogia, explicita-
cif, explicacit, comparacit, anant
del passat al present, com si es trac-
tés de revelar [a riquesa d'una tradi-
cid a algh que no la coneix (interpre-
tacio morfologica). Tampoc es racla
tan sols d'anar del present al passat,
intentant superar els anacronismes i
lesquerda temporal que ens separa,
prenent consciéncia de 'heterogenei-
tat del context i inténtant integrar
aquest darrer per a poder compren-
dre millor les diferéncies (interpreta-
city diacronical.

Cal una passa meés, en el sentit
dassumir que les nostres respectives
formes de pensar, els nostres criteris,
els nostres postulats fonamentals i
encara les preguntes formulades no
son les mateixes, Dit d'una alira ma-
nera, quan s'intenta entendre el sen-
tit d'un text, de fets que hem reunit o
simplement d'una experiéncia huma-
na, estant tot plegat situat fora del
context de la nostra propia cultura,
no es pol pretendre @ priord que les
regles que governen la interpretacio
dlaquest text, d'aquests fets o d'a-
questa expenéncia, siguin els matei-
xos que els de la nostra propia cultu-
ra. Cal dones, examinar a fons els
nostres postulats, les nostres estruc-
tures mentals 1 els nostres profunds
mites, per a veure si s6n o no els
mateixos. Per a comprendre les altres
cultures juridiques no occidentals i
no modernes, no n'hi ha prou en
prendre consciéncia de 'originalitat
dels seus processos | lagiques sdcio-
juricliques (sistemes | estructures pri-
pies), sind també de les seves visions
i horitzonts, és a dir, dels mites dels



seus  fopois propis  (interpretacio
diatépica).

La interpretacid diatopica é€s
aguella que intenta descobrir agues-
tes diferents cultures juridiques radi-
calment diferents, reunint-les (i no
juxtaposant-les) en un didleg que
permeti 'emergéncia d'un mite ¢n el
gque es pugui entrar en comunmid i
que permeti compendre’ns sota un
mateix hortzd d'intelligibilitat, sense
que aquest horitzd sigul exclusiva-
ment €l d'una sola cultura juridica
(diatopic: que travessa les fopol per
aconseguir el mite del qual aguests
50M 1’Expre55iq:':}. La interpretacid dia-
topica és la gue intenta comprendre
la textura del context, per a superar
la distincia, no del present respecte
al passat o del passat respecte al pre-
sent, sind del present respecte al pre-
sent.

3.2 Enfocament diagonal®

A un segon nivell, és necessan que
l'estudi de les cultures juridiques
superi també els limits de la forma
moderna de comprensio de la reali-
tat, basada essencialment en la con-
ceptualitzacid, perqueé un concepte
només s valid alli on ha estat conce-
but, Precisem d'un enfoc diagonal
{dialogos), és a dir que travessi el lo-
£05 per aconseguir un terreny comi
que el fogos en solitard no poded mal
expressar i que aqui anomenem
mife.

Hem de trewure 'estudi del plura-
lisme juridic del quadre dialéctic en
el que es troba presoner, alliberant-lo
del totalitarisme del fogos, la qual
cOs5a nomes es pot portar a terme
mitjangant una aproximacio diagonal.
Es tracta daconseguir des de ['inte-
Tior | en una comunid milica perso-
nal, els mites profunds que sostenen
i nodreixen els sistemes juridics de
les diferents cultures, deixant-se in-
terpellar personalment per ells 1 per
alld que transcendeix, impregna, dis-

tingeix i posa en relacid aguestes
cultures juridiques respectives,

3.2.1 Postulat de base

El dialeg diagonal es fonamenta en el
postulat basic de que ninga en solita-
n (ja es tracti d'un individu o d'una
cultura) posseeix la capacitat d'acce-
dir 4 I'horitzd universal de l'experién-
cia humana | que només si no e
postulen des d'un sol costat les re-
gles del didleg, I'Esser Humd pot
aconseguir una intelligéncia més
profunda i més universal que ell ma-
teix, per a poder complir aixi la seva
propia realitzacio.

3.2.2 Més enlla de la dialéctica

Ja hem mencionat que no &s possible
comprendre una cultura juridica di-
ferent a la nostra tan sols amb
l'instrumental conceptual propi de la
cultura juridica occidental. Ens cal
conéixer-la a partir del seu propi sis-
tema, la seva estructura, el seu mo-
del, la seva ldgica, el seu propi mo-
dus d'intelligibilitat.

Podem considerar les altres cullu-
res juridiques com a simples objectes
de coneixement, com a fets histdrics,
quantificables, objectivables, analitza-
bles, contexmalitzables § encara in-
telligibles, perd tanmateix elles son
quelcom més que tot aixd. Es tracta
de realitats existencials, personals
ino confonguem amb subjectives),
sagrades, mitiques, quelcom d'infinit
per a qui les viu. No se situen tan
sols en el camp del logos sind tambeé
del mite, &5 a dir en el camp de les
darreres | fonamentals diferéncies,
les quals no s6n dialéctiques (el que
no significa per tant gue elles sipuin
antidialéctiques).

Es més, no podrem comprendre
el sistema juridic de 'alire 2 menys
que ens deixem congquerir pel seu
cor mitic, A linterior dels sistemes
juridics existeix una darrera intencio-
nalitat, que &s ¢l seu cor § Anima, que
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assegura la perennitat profunda, mal-
grat i en front les pressions provi-
nents de I'exterior. Aquesta intencio-
nalitat es troba arrelada a nivell del
mite, ddhuc en el sistema juridic mo-
dern de I'Estat-nacid, el qual es fona-
menta en el mite de la supremacia
de fa rad i de la ciéncia moderna.

Tota cultura juridica és quelcom
més que un sisterma, una estructura,
una lagica, un fogos, j@ que &5 un lot,
un univers, una visio, una Weltan-
schauung, en altres paraules, fota
cultura juridica posseeix, o millor dit,
estd posseida per una dimensio miti-
ca. En efecte, aguesta no &s tan sols
allé del qual jo en tinc consciéncia i
el que jo penso objectivament d'ella
o de manera verificable, sind també |
essencialment el que fa possible qgue
jo pugui prendre consciéncia d'ella
{el mite), 10

Alxd significa que el tractament
dialectic dels socidlegs, etndgrafs, et-
ndlegs, antropdlegs. .. tot i ésser ne-
cessarl, &s insuficient per a caplar les
cultures juridiques en el que agques-
tes sOn existencialment, ja que
aquestes escapen a una andlisi Gni-
cament objectiva, lagica, tedrica, la
qual pot amibar a ser una profanacio,
si s pretén autosuficient | no g'a-
companya d'una comunid mitica. El
descobriment dels diferents univer-
505 no ha de passar forgosament pels
antropolegs, etndlegs, socidlegs...
amb les seves eories | metodologies,
les quals poden ser Gtils, perd també
un obstacle al conecixement i a estu-
di del pluralisme juridic. Cal ésser
conscients d'aquest pernll,

3.2.3 Descobrir i conéixer I'alire des
de l'interior: la comunié mitica

Sols podem arribar a |'altre desco-
brint-lo, no tan sols com a objecte
drintelligibilitat (alind), sind com al-
gu en si Calins). Hem de captar el
que P'altre pensa i creu d'ell mateix i
no tan sols el que jo penso d'ell; qui

és ell i no tan sols el que ell diu de si
nlleix.

En aquest sentit, sols podrem
comprendre una cultura juridica en
la mesura que la comprenguem tal i
coim aquesia &5 per aguells que viu-
en en ella. Per aquests, ella no es @an
sols un simple objecte de coneixe-
ment, sind:

alUna realitat personal i de fe,

una creengd.

biUna vida en si. Aixd és

particularment veritable per a
les cultares juridigques
indigenes i tradicionals, les
quals sempre es troben
constitutivament relacionades
al sagrat, al cosmos i a la Vida
globalment.
Sols es pot conéixer bé una cultura
juridica en un didleg diagonal, &s a
dir, un diileg entés no com a simple
font d'informactd, sinG com un cami
per arribar, des de l'interior, a una
comprensit i realitzacid més profun-
des de altre @ d'un mateix. Es un
dialeg en el que permetem a l'alire i
a la seva veritat d'interpellar-nos des
de la nostra propia vida i en els nos-
tres valors personals. Sols podem
conéixer a fons alld i aquell en qui
hom creu personalment, amb una fe
personal, vivint personalment amb
ell en comunié mitica. Es precisa-
ment agquesta experiéncia personal
viscuda i de comunid mitica (que no
s'’ha de confondre o reduir amb l'ex-
perimentacid o lexperiéncia subjecti-
va de terreny) el que manca en una
gran part de la investigacid i ensen-
yament antropologiques scbre el
pluralisme juridic. D'aqui la impor-
tincia de completar el tractament di-
alectic com el tractament diagonal.

3.2.4 Unao disciplina integral

Veiem aleshores que amb una meto-
dologia no n'hi ha prow: cal una dis-
ciplina, en el sentit integral del
terme, que impliqui 1ot 'ésser i no



tan sols la rad o la intelligéncia del
que es porta a terme en la investiga-
cid. Es tracta més d'un métode que
no d'unz meodologia, la qual cosa
exigeix més que un coneixement de
captacid de dades i que un conexe-
ment de f:t‘riu.r'mnf‘er intellectual
Alxd exigeix, en un primer moment,
un coneixement d'integracid a |'umi-
vers juridic de I'altre, aixi com al seu
propi univers, sense motivacié ulte-
rior o interessada; 1 en un segon
IMOMent, una ||'|[EF':|".¥[ 10 red lr:IITI'l"'.! a
aquest horitzd comd que, sobrepas
sant-nos, ens impregna, ens distin-
BeiX i ens connecta i que anomenem
pluralisme juridic. En el fons es trac
ta d'una sabiduria juridica, la natura-
lesa constitutiva de la qual &s la de
cercar-se a st mateixa.

4. EL DESAFIAMENT DEL
PLURALISME JURIDIC A
LANTROPOLOGIA JURIDICA
L'estudi del pluralisme juridic no ha
de limitar-se al simple estudi de la
pluralitat juridica, ja que la pluralitat

7 )
A
d. '\

se siua a nivell del logos, mentre que
el pluralisme se situa a nivell del
mite

“El veritable pluralisme supera
ant el terreny conceptual com 'ideo-
lagic... el pluralisme porta a l'evi
deéncia de que un ha superat el logos
com Onic | darrer arbitre del que és
real, encara que sense despreciar la
seva influéncia. El pluralisme testifica
que un ha passat més enlla de I'ab
solutisme, sense caure com 3 Conse-
giéncia en el relativisme agnostic, El
pluralisme pressuposa només una
relativital adical remarcant tota cons-
truccid humana i el fons de la matei-
xa realitat " (PANIKKAR 197%a: 101)

No es tracta tampoc de dret com-
paral, ja que, ;com comparar cultures
juridiques  homeomorfiques, guan
precisament no hi ha ni hi pot haver
un medel o paradigma amb el que
comprirar-les, @ que els seus pressu-
postas son radicalment i substancial
diferents? No es tracta doncs de mul-
]]lj("r.‘-rli'l. TIvisme, €5 a !.llr ll{" 'illft"l'l'n:.\
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punts de vista culturals sobre una
mateixa qiestiG. Es tracta més aviat
d'un didleg entre cultures que preci-
sament difereixen, no sols en la
manera de formular la qiiestio, sing
sobre la naturalesa mateixa de la
qiestit, la qual no €5 mai una sola i
fnica glestio,

Es tracta més aviat de I'estudi d'a-
quest horitzd comia (mite), que al
guns simbolitzen sota el vocable
“dret” o “juridic” i altres sota el de
“dharma™ o “Gran Pau”, i que cir-
cumstancialment hem convingut en
denominar-lo “pluralisme juridic” o
“pluralisme legal®, perd hauriem
pogut també denominar “pluralisme
dhdrmic”, per exemple,

Es tracta doncs d'un estudi situat
forgosament en el temps i l'espai i a
partir d'un punt de vista particular,
perd que és criticament conscient de
la contingéncia dels seus postulats |
de la necessitat de basar-se en pres-
supostos que sempre seran limitats i
inexplorats, Es un estudi consecu-
tivament disposat a sotmetre’s al
gqiestionament dels seus propis fona-
ments i de la seva mateixa natura-
lesa, si 65 precis. La seva primera
prescupacid tematica €s el coneixe-
ment del fonament ontolégic d'alla
que precisament intenta comprendre
i que sarticula entorn & un mite
Intenta construir la seva visio prenent
sistemdticament en compte les dife-
rents cultures juridiques del mén, és
a dir tota l'experiéncia universal de la
humanitat, en la mesura del possible,
en una situacié concreta. Es un estu-
di que es manté obert al dialeg dia-
gonal i no tan sols a la confrontacio
dialéctica o al didleg racional (PANI-
KKAR 1980a:357-383;1979b:197-230}

A tal efecte, &s precis comprendre
que “estudi”, "pluralisme” | "juridic”
no s6n simples conceples, Signes o
termes, sind més avial paraules, sim-
bols: son “logos” i “mite” simultdnia-
ment En darera instincia no es trac-

ta de trobar un idioma comi, sind
més aviat un llenguatge comd
(PANIKKAR 1980b: 117-133).

5. ALGUNES IMPLICACIONS
PRACTIQUES

Un enfocament diathpic | diagonal
del pluralisme juridic comporta for-
gosamenl canvis de perspectiva en el
tractament i enfocament de diferents
aspecies de la cosa juridica, els quals
no s6n tan sols adaptatius o drcums-
tancials, sind fonamentals, Presentem
a continuacio alguns d'aquests can-
vis, aquells que ens semblen com a
més importants pel seu caricter cen-
tral en l'estudi i 'ensenyament de
l'antropologia juridica.

5.1 El costum'? com a base de
I'ordre social

L'Estat i el seu enfocament juridic no
poden &sser considerats per més
temps com I'inic 1 el millor garant de
I'ordre social, contririament a una
opinid Hargament difosa en els medis
juridics i fins a cert punt en €l camp
de I'antropologia juridica. El costum,
com & base i fonament de l'ordre
social, precedeix en molt a 'Estat de
Diret modern, i persisteix com a tal
alli on aguest no ha gconseguit enca-
ra eliminar-la.

Les cultures juridiques de base
comunitdria, sarticulen a lentom del
COosum, que pot Ser rencvat 1 am-
pliat, perd sempre preservant els cos-
tums anteriors, la qual cosa permet
garantir les conquestes, que i asse-
guren la independéncia en relacid a
poders exteriors. Aquest costum,
quan no s'ha eliminat, se I'ha consi-
derat, com a molt, com a subsidiar
del dret de 'Estat, Aquest procés de
supeditacid es va produoir primer a
Europa, entre els segles XV1 1 XIX,
exportani-se progressivament a tots
els paisos colonilzats | prosseguini-se
en els Estal postcolonials. Els efectes
negatius d'agquesta supeditacid del



costum al dret unificador de 'Estat,
han estat  estudiats  ampliament
(BADIE 1992).

5i ens centrem en el cas africd i
seguint a Michel aAlliot (ALLIOT
1994}, podrem observar com la im-
posicio de I'Estat europeu, colondal |
postcolonial, ha provocat la deses-
tructuracid de la vida comunitiria en
la seva jerarquitzaci6, la qual assegu-
rava, per la seva diferenciacié social,
la cohesid i 'equilibd de la comuni-
tat. En la major part de cultures afri-
canes la diferenciacid &s considerada
com el pre-requisil necessari pergué
.cadasch sigui indispensable a l'alire,
En una estructura social daguest
tpus, cadasc és ric del que és propi
als altres, la qual cosa imposa un
limit a la competicid destructiva,

Aquesta concepcito de 'ordre
social basat en costums orientats a
mantenir les diferéncies entre els
membres de la comunitat per assegu-
rar la seva cohesio | pervivencia, ha
estat substituida pel model de |'Estat-
nacid, el qual fonamenta la seva
unitat, no en la diversitat comple-
mentiria, sind en la uniformitzacid
garantitzada per la submissié a un
mateix poder. Aquesta uniformitzacio
comporta la juriditzacid legalista de
totes les relacions de I'Estat amb els
ciutadans, a través de lleis | drecrets,
que s6n impersonals | canviants, ja
que I'Estat els pot modificar conti-
nuament. La persisténcia del costum,
divers i plural, que proporcionava
una seguretat a cada qual, deixa pas
a una llei tinica, que pel seu caricter
canviant, no ofereix cap seguretat, ni
personal ni comunitaria.

En les cultures africanes, sols
poden viure junts aquells que sdn
diferents, ja que la vida és un procés
en el que hom sideniifica progressi-
vament, no amb I'alire, del qual hem
de ser diferents, sind en la totalitar
de la comunitat, amb la vida chsmica
i amb la vida divina.

5i aprofundim en el cas de la cul-
tura juridica dels Hau-de-no-sau-nee
(nacions irogueses), observem com
el principi basic de la seva cultura
juridica és el de la cooperacié comu-
nitiria, ja que l'important és que la
comunitat {gque comprén no tan sols
els homes, sind també el cosmos i el
divi}, mantingui la seva cohesid i
harmonda (KAIENTARONKWE 1982).
L'administracié de la justicia també
es basa més en la cooperacid que no
en la cohercid, perqué les senténcies
no s'orienten tant vers el castig, sind
vers la reparacid del dany causat, en
una voluntat de reconciliacio.

Recuperar i reactualitzar el cos-
tum, expressit per excelléncia de les
cultures juridiques tradicionals i au-
toctones, 85 una manera de demos-
trar que l'ordre social no depén ex-
clusivament de l'establiment d'un
Estat de Dret unificador. L'abséncia
d'un Estat de Diret no implica auto-
maticament l'anarquia social, en Ia
mesura que el costum articuli i reguli
les relacions socials (ROY 1979:42),
Encara més, I'Estat de Dret pot ésser
un gran destructor de P'ordre social,
malgrat quan els seus principis siguin
els de la democricia i la justicia,'3 Es
necessan dissociar d'una vegada per
totes 'ordre social de I'Estat de Diret,
ja que aquest no pol pretendre pos-
seir l'exclusivitat del bon ordre
social,

5.2 Qijestionament intercultural de

la universalitat dels Drets Humans

Historicament, els Drets Humans
s'han desenvolupat per garantir la
dignitat i el respecte de la vida de les
persones enfront dels abusos de
I'Estat-nacith modern. L'expansit d'a-
quest com a model universal, ha
comportal parallelament que els
Drets Humans siguin considerats
com universals. Perd un qlestiona-
ment intercultural ens revela que
aquests, encara que puguin  ser
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necessanis | pertinents enfront del
poder abusio de 'Estat-nacio, no
poden ser considerats com universals
en els seus postulats filosofics fona-
mentals,

Seguint el filosof | tedleg catala-
hindil, Raimon Panikkar (PANIKKAR
1984), velem d'entrada que alguns
daquests postulats son inscrits en el
cor mateix de la cultura occidental i
que no poden ser considerats per
tant com universals ni transculturals.

En primer lloc es troba la separa-
cid entre individu i societat, conside-
rant aquesta darrera com a una sim-
ple superestructura que facilment pot
esdevenir una amenaga per a l'indivi-
du, el qual defensard la seva dignitat
a través dels Drets Humans, En una
cultura de base comunitiria | no
associativa, la persona 1 la comunitat
es troben en relacid ontolagica i no
en confrontacid: la comunitat ¢s la
persona 1 la persona €s la comunitat |
& de 'harmenitzacid entre ambdues
dimensions que sorgeix el respecte |
la dignital i no tant de la proclamacio
d’uns drets abstractes, per molt ideals
i perfectes que ens puguin semblar,

Més enlld de la separacid entre
individu i socielal, observem la sepa-
racid entre génere huma i el cosmos,
tot sovint en contra d'aguest darrer.
El cosmos s consideral com una
infraestructura i l'individu es manté
entre aquest i la societat. Els Drets
Humans defensen abans que res laa-
tonomia de lindividu humi. En
aquest cas podem veure com en la
major part de les cultures autbciones
aquesta autonomia respecte al cos-
mos, no sols no 1@ sentt, sind que és
conlriria a la seva cosmovisio parti-
cular, perqué 'huma i el cosmic es
troben, també en aguest cas, en rela-
i ontologica,

En tercer lloc 1 com a corollan
dels dos anteriors, trobem el principi
de l'ordre democritic, que reposa en
la concepcit de la societal, no com

un arder jerdrquic fonamentat en una
voluntat o llei divina, o en un origen
mitalégic, com era el cas en altres
temps, sind com la suma d'individus
lliures que s'associen per a la realit-
zacit d'un fi al que no es podna arei-
bar d'una altra manera. Encara en
aquest cas, aquesta concepcio de
l'ordre social basat en la rad de-
mocritica gue estableix el principi
del govern de la majoria, no és ni
universal ni transcultural. En moltes
altres cultures 'ordre social no res-
pon tan sols ni en primer lloc als
dessitjos humans, doncs entren en
joc també ordre cosmic 1 el divi. El
que no significa per tant que siguin
automdticament societats dictatorials
o opressores: declarar que 'alternati-
va stcio-politica es troba en eleccid
entre demecracia o dictadura pot ser
una forma subtil de totalitadsme.

Com a exemple concret, malgrat
que limitat, podem referir-nos al con-
text de la cultura hindi (PANIKEAR
1984: 17-200. En ella la paraula dbar-
ma ocupa un loc central, semblant
al de Dret en la cultura occidental
maderna, sense per tant significar ni
molt menys el mateix, El seu signifi-
cal &5 miltiple i irreductible a una
sala paraula en les llengilies llatines o
germiniques: significa alhora, el que
manté la cehesid,; el que dona forga
a tota cosa creada, a la realitat sence-
ra, i a més a més als tres mons de la
cosmologia hindG (rriloka).

En aquest context, l'equivalent
homeomérdic dels Drets Humans pot
ser el spadbarma, que és el dbarma
inherent a cada ésser concret. El
punt de partida no és tant lindividu,
com la totalitat resultant de Vencade-
nament complex de tota la realitat,
La responsabilitat de cadasci’és la de
trobar el seu llo¢ en relaciéd a la
societal, al cosmos, aixi com en rela-
cid al mon trascendent, Aleshores
podem comprendre millor agquesta
afirmacia



i
| V
“Per a tenir una socielal justa,

I'Oecident modern remarca la nocid

de Drets Humans. Per a tenir un

ordre Dharmic, 'india classica remar-
ca la nocio de svadbarma” (PANIK-

KAR 1984: 18)

Seguint en aquest punt de vista,
la tradicié hindi insistira en els fets
segilents:

«Els Drets Humans no son tan sols
els drets individoals, ja que 'humsd
no s'encarna tan sols en lindividu,
Lindividu és una abstraccio, la
qual no pot pretendre ser el sub-
jecte darrer dels drets.

sEls Drets Humans no 56n tan sols
els “drets humans”, ja que concer-
neixen igualment a la totalitat del
desplegament cdsmic de 'univers,
del qual els mateixos déus no n'es-
tan absents. Els animals, tots els
éssers dotats de sensibilitat i les
criatures suposadament inanima-
des, també estan implicades en [a
interaccio concernent als drets “de
I'home", al punt que podem pre-
guntar-nos s existeixen drets hu-
mans especifics, i 5i aquesta espe-

cificitat no és, una vegada més,
una simple abstraccio pragmdtica,
que va en conira d'ella mateixa en
el moment que oblida precisament
el seu cardcter practic.
=Els Direts Humans no son tan sols
drets: son també deures i els dos
aspectes s6n interdependents, E
génere humd posseix el “dret” de
sobreviure, tan sols si compleix
amb el deure de mantenir el mén
Clokasamgraba), ja que el nostre
dret a la vida no és altra cosa que
una participacid en el conjunt de la
funcid metabdlica de ot ['univers.
#FEls Drets Humans no sén quelcom
absolut en si mateixos, sind quel-
com intrinsecament relatiu, en vir-
tut de ser un conjunt relacional
entre diferents entitats, les quals es
troben determinades per aguestes
mateixes relacions.
En darrera instancia podem dir que:
“La declaracid dels drets Humans
defen l'individu des abusos de I'Estat
o societal. El punt de vista hinda diu
que formem part d'un tof armonios en
peregrinacit cap a una fita no histor-
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ca, Les interaccions s0n la més gran
trama i substincia de 'univers. Les tra-
dicions culturals i religioses ofereizen
un ot que no pot ser ficilment des-
membrat sense violentar la percepcid
de a seva naturalesa interior. El Karma
indil tret del seu context pot resultar
fatalista. La caritat cristiana fora del
seu sistema pot resuliar opressiva. la
unversalitzacio dels Drets Humans és
reaiment una questid molt delicada,”
(PAMIKKAR 1984: 20)

L'enfocament diatdpic i diagonal
dels Drets Humans hauria de portar-
nos a l'evidéncia que aquests son
una finestra sobre €l mén, perd no
pas I'inica, No es pol pretendre que
constituecixin el punt de referéncia
universal en tot el que concerneix a
la dignitat humana, ja que la nocid
de dret no és ni universal ni transcul-
tural. Hem d'acceptar el “dret” a no
voler tenir drets, sense per aixd pen-
sar que calem automiticament en
una situacio d'opressid o dictadura,
Es més, la imposicio dels Drets
Humans com a tnic referent de la
dignitat humana pot ser una forma
de dictadura de la rad (logos), molt
perniciosa i destructiva, ™

5.3 El Dret Internacional és un Dret
dels Estats i no de les nacions ni dels
pobles

“Les Nacions Unides representen no-
més una versid editada de l'actual
sistema Estat-npacid global. MNacions
Unides ha adquirit molts dels orna-
ments d'un estat modern. Els seus
edificis sOn Estat-nacid 1 la seva uni-
tat d'analisis és Estat-nacio.”

Ja hem mencionat que 'Estat-
nacid no pot ser considerat com |'G-
nic marc que garanteix 'ordre social
intern d'un poble. En el mateix sen-
Lit, tampoc pot ésser considerat com
IMinica instdncia per la que s'articula
l'anomenat Dret Internacional, ja que
aguest no reconeix la majoria de
nacions i pobles a ravés del mdn

(més de 50003, limitant-s¢ a uns 200
estal sobirans. L'anomenat Diret Inter-
nacional no permet actualment una
veritable trobada entre les nacions |
els pobles del mén, ja que es basa
exclusivament en la cultura juridico-
pofitica de la modernital occidental,
I'Estat-naci® sobird. Aquest model,
generat a Furopa entre 1648 i 1943,
redueix la comunitat de nacions i
pobles a la collectivitat d'Estats sobi-
rans'?, limitant les negociacions entre
nacions, a les negociacions entre
Estats (BADIE 1992: 1100,

En el mare del Drer Internacional,
cap Estat-nacid reconeix plenament
cap altra cultura-juridica que 'estatal,
negant validesa a aquelles propies de
les nacions autdetones i indigenes,
Aquest Dret Internacional ha estat
elaborat per occidentals, sobre bases
de la cultura occidental exclusiva-
ment | de la cultura politica moderna
de I'Estat-nacid, Hem de recongixer
que l'anomenat Diret Internacional ha
estal creat per alguns estats occiden-
tals (o occidentalitzats), sobirans per
assentar la pretensio universalista del
sel sistema | prictica de la sobirania
cstatal. Perd es tracta d'un marc ex-
clusivament monoculural,

En un enfocament diatopic i dia-
gonal, el primer que cal considerar
és la nocié mateixa de sobiranial®,
intrinseca a 'Estat-nacid, perd absent
de la cultura juridico-politica de la
major part de pobles indigenes i
amactonst’. En ells, 'Onica llei sobi-
rana que governa tota la vida sobre
la terra, &5 la Llei de la Realitat, amb
la que cal que harmonitzar-se si es
vol sobreviure com a poble.

En el cas de |la Confederacit de
les 5is Macions lrogueses, amb una
Harga tradicid diplomatica internacio-
nal en relacid a les nacions europees
que colonitzaren América del Nord
(VACHON 1902), aquesta no es basa
ni en el principl de sobirania, ni en
el principi de poder, sind en el prin-



cipi ontoldgic de la Gran Pau. Es per
ella 1 en virtut d'ella que «ls diferents
tractats foren establerts, basats sem-
pre en el respecte de les nacions eu-
ropees, respecle que no Va ser pas
reciproc, ja que en tots els casos
aquestes transgrediren, tard o d'hora
els esmentats tractats. Actualment es
nega validesa als tractats en vinut del

Dret Internacional i de la sobirania

dels Estats!

Com a corollari podem afirmar
que el Dret Internacional serd un
dret injust en relacid al conjunt dels
pobles i nacions autdotones del pla-
neta, en la mesura que no acceplard
una modificacid radical dels seus
pressupostos, &5 a dir un desarma-
ment cultural, que podem resumir en
els segiients punts:

s Acceptar 'existéncia de cultures
juridico-politiques | de concep-
cions de nacid 1 poble diferents i
tan vilides com les vehiculades per
I'Estat-nacid

= Acceptar que les relacions interna-
cionals importants no han necessa-
dament de ser sempre interestatals,
&5 a dir, basades en I'Estal-nacis.

s Acceplar que aquestes relacions no
precisen necessariament de le-
xisténcia d'un principi'® formal i
menys encara sobird al que shagin
de supeditar.

s Acceptar que aquestes relacions
han de prendre la seva autoritat,
primerament i abans de ot de la
realitat en el seu conjunt | no tan
sols 'humi, el divi o el chsmic.

La superacid del monisme juridic de

I'Estat-naciéd modern és una condicio

Sine qua non per aconseguir una pau

real i durable entre les nacions i els

pobles de la terra

L'acceptacid del pluralisme juridic
no releva tan sols d'un imperatiu
moral exclusivamen! antropoldgic,
sind que s'inseriu en el mare d'un
imperatiu ontoldgic | ontondmic de
tota fa realitat, en virtut de la identieat

fonamentalment pluralista d'aquesta.
Acceptar el pluralisme juridic no re-
presenta tan sols un acte de justicia
humana, sind també cdsmica i divi-
na, ja que es collabora al manteni-
ment de 'equilibri i I'harmonia de (ot
l'univers. El pluralisme juridic no
compaoria tan sols una dimensio poli-
tica i humana, sind ambé cosmologi-
ca i en darrera instincia religiosa i
espiritual.
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NOTES:

1.- Aquesta ponénciz és la reformulacio
i posada al dia d'un anicle anterlor
de Robent Vachon publicat el 1990
(VACHON 19900,

2.~ Els autors s6n respectivament, coor-
dirador del madul “Cultres |
desenvolupament” | membre
d'Enllag; i ¢l director del sector
“Investigacit™ § de la revista
Frterendinre de 1'Institur
Interculturzl de Mont-real,

3.- Per la nocid de mite | de Afythos, Cf.
PANIKKAR 1979a: index of Subjects,
p. 487; PANIKKAR 1975, 46-40, En
aquest sentit podem considerar gue
el mite fonamental de la socterat
maderna occidental és el mite del
desenvolupament, a partir del qual
sariculen totes les dimensions de
I'humi,

.- Aquest neclogisme encunyat per
Raimon Panikkar, fa referéncia, no a
la traduccid en una altra cultura
d'un concepte o simbol duna cultu-
ra donada, sind al simbol o concep-
fe, gue essent fonamentalment dife-
rent, realitza la mateixa funcié en
uma altra cultura.

%.- La paraula irogquesa gue significa
pau és kapanerenbkowa (WALLACE
1946: 6-7).

6.- Es a dir, en relacity prioritiria amb el
cosmios 1 el divi,

7.- Pel que fa referéncia a |'Africa
Megra, cal assenyalar especialment
limpornant treball d'E. Le Roy del
Labaorator d' Antropologia Turidica
de Paris. Ell parla de desconstruir
els concepies utilitzats per la culiure



10.-

11.-
12.-

13.

14.

francesa per poder concebre aguells
cjue seran pertinents per al didleg
intercultural, Per exemple, en el cas
de PAfrica Negra no parla de
“parenté”, sind de “parentalisation
communautaire” i de “la production
ou de la reproduction des rappons
des homes 4 la terre”, LE ROY 1983,
1974: 3% i segilents; 1979 1-57. Pel
cis de I'india hindii. LINGAT 1967 i
els diferents escrits de PANIKEAR
citats en la bibliografia d'aquest arti-
cle,

En tofa cultura juridica podem dis-
tingir diferents nivells o dimensions:
morfolégic { estructoral, correspo-
nents al Logos i fonamental o
ontolégic, corresponent al mite.

Cf. PANIKKAR 1979a: 102-103, 242-
244; 1978,

Per la nocid de mite Cf. PANIKKAR
19792 index of subjects, p 487,
197she 16, 46-49,

Cf. PANIKKAR 197%9: 23285

Per “costum” ens referim al que en
francés &s anomenal Droit couru-
mier i en anglés com a Folk Law,
En aquest sentil, cal preguniar-se s
els actuals esdeveniments de
Ruanda, obecixen en el fons, no
tant a la manca d'un vertader Estat
de Dret, com a la seva imposicid
per sobre de les cultures juridiques
autbctones, que va COMENGAar ji en
I'tpoca colonial. Un proecte d'in-
vestigacio altament necessan seria
el d'estudiar les desestructuracions
socials, econdanigues i politiques
gue la imposicid de IEstat-nacico
modern ha produit en el conjunt de
Fanomenat Tercer Mon. Un prifmer
pas molt important en aguest sentit
ha estat donat per B. Badie,
(BADIE, B,1992) amb les seves and-
lisis del fel en ¢l continent africa,
Inststim en el fet de no confondre el
pluralisme jurdic pel que fa als
Direts Humans, amb les allegacions
en contra d'ells realitzades per cents
governs dictatorials (vepi's 'actual
gewvern de la Repablica Popular de
la Xina) en nom de les diferéncies
culturals, ja que es tracta tan sols
d'una manipulacid inacceprable per
a justificar 'opressits d'un estal

sobre la societar.

15.- s precis prendre consciéncia de la
nocin dindividualisme latent en la
concepcit de 'Estat-nacit modern,
2 gue I'Estat sobird actual cormes-
pon a inclividualisme autdnom al
que fa modernitat ha reduit |'ésser
humd: PEstat &s Pindividu collectiu.

16.- La nocid de sobirmnia &5 ambigua
actualment, ja que significa tant
tenir plens poders d'autonomiz, en
una oplica individualista i excloent,
com el rebuig de sotmetre's a una
tiranis, El nostre gliestionament se
situa, evidentment, en el primer
dels sentits,

17.- Vilgul com exemple la constatacid
que el concepte de sobirania no
existeix en cap de les lenglies de
les nacions membres de la
Confederacid de les Sis Nacions
Iroqueses, localitzades en la zona
dels Grans Llacs, a cavall entre els
Estats Units i el Canadi. i

18.- Es interessant observar que “princi-
pi° & el mateix origen etimolagic
fue “princep”.

Agusti Nicolou i Coll, Robert Vachon,
Cenire Intercultural de Mont-real
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MEDICINA | RELIGIO {ill)

Raimon Panikkar

Continuem en dguest neimero deVia fora® amb la segona i lercera part de Particle de
Raimon Parnikbar inictat en el ndmero anterior. Exn la segona et robared wnia
anditst erimoldgica de les paraules Medictna § Religic aixi com d'altres relacionades
en la tercerd ens ofereilx definitvament la sevet tesi respecte o les relacions entre [a
medicina 1 [a religid. Aguesia no &5 refornar @ una concepoid mdgica de les coses, sind
arribar @ una fecundact miltia entre la radicid 4 la modernilal per poder restablir
Ubarmonia entre totes les dimensions de la realitat, la inferna § lexterna,

We continue in this Via forall number with the second and third part of the article
signed by Ratmon Pantkbar begun in the previous stumber In the second part you will
Sind an etymological analysts of the words Medicine and Religion and others related
with them, and the third part which offers definitively bis thesis concerning the
redationshifs between medicine and religion, That one @5 not fo go back fo a magic
conception of things buf to ger a mumal fecundation between tradition and
modernity to vecover harmony between all veality dimenstons. the internal one and

the external ang.

En &1 iu numero de Via Fora! i dagrigas per la dua kaj mia parto de la artikolo de
Raimon Pantkkar, kiun ni bomencids en la antatia numero B la dua parto of frovos
etimeodogian analizon de [q vortof Medicino baf Refigio kaj de aliaj ilin rilataniay kaj
ent la frig i proponas al wi definitive stan tezon pri la rilatof tncer medicino kaj religio.
(4 celas ne revent al magia sinteno pri la afero), sed alveni al reciproka fekundeco
intter tradicio kaf moderneco laticele ressarigl la barmorion inter Siuf dimensiof de la

realo, keaf interna kaj ekstera,

“LA VERITAT DE LA COSA"
Per restar fidels als parimetres abans
mencionats i a la perspectiva adopta-
da, ens cal ara recdrrer als docu-
ments més fidedignes que stn les
paraules, Recorrerem a la ‘cigncia de
la veritat’, és a dir, 'etimeologia.' Efec-
tivament als mots es troben cristaldi-
zades les experiencies més profun-
des i antigues de la humanitat. Cada
paraula és un mon i cada arrel lin-
giiistica una llavor de tot un univers
discursiu. Ho constatarem tot analit-
Zant les tres nocions que segueixern.
No hem dit encara el que &s la
medicina, tot 1 que n‘haguem criticat
implicitament una certa concepcid,
Medicina es relaciona amb curar,
tenir cura, i @s per agqui gue comen-
garem: consultarem la saviesa dels
maoats. Medicina es relaciona també

amb sglut —també vol dir estat de
gricia, salvar-se de la mort eterna—
que ens porta a salvacid, que sembla
ser la tasca especifica de la religio.
Aixi que ens cal analitzar, encara que
sigui per sobre, el sentit d'aquests
tres grups de vocables?

MEDICAMENT, MEDITACIO,

MESURA.

Que ens diu d'ella mateixa la paraula
medicina? Medicina, metge, medica-
ment i tois els alires provenen direc-
tament del llati meder-eris (mederi)
que vol dir curar, goarir Recordem
que si en castella la medicina és Ia
ciéncia o arl gue s'ocupa de guarir
les enfermedades, &s a dir les feble-
ses (infirmitates), la falta de vigor o
de forca Lel gree asthénés, asthéneia)
en la majoria de llenglies romaniques



la medicina prova de guarir les ma-
lalties, maladies en francés, malatie
en italid —encara que existeix infir-
mo—, etc. &5 a dir, ‘el mal costum’
{meale se babens), sense oblidar la
ironia sarcastica del catald que ano-
mena al veri com a ‘metzina’ |
‘emmetzinador’ 'enverinador, & a
dir, el medicament convertit en el
sen contrari.? Amb aixé es dibuixa el
camp on la medicina i religi es ro-
ben en luita contra el mal’ Perd es
tracta d'una lluita intelligent.

En sanscrit, del metge se'n diu
vezighyd, el que sap, que coneix, que
vew, L'arrel wid significa conéixer i es
relaciona amb el lati videre | el ‘veu-
re’ catald, Avui el ‘doctor’ per anto-
nomasia, és a dir, 'ésser huma doce,
que sap, més encara, que ensenya
(docef), €s el metge (no el filosof o el
teoleg). Igual l'alemany Artz, del llau
tardd archiater, derivat del grec
arch-iatros, metge en cap.” Un altre
dels mots sinscrits és cikitsaka, de
cikitsa, curar, desideratiu de it per-
cebre, ser conscient, congixer, Metge
€5 qui guareix —i guareix perqué
coneix— el que posseeix la conei-
xenga, el savi,® Hom guareix per la
coneixenga, no per la inlervencia o
experimentacio.’

Perd encara hi ha més. L'iteratiu
medeny (mederi) que acabem de co-
mentar &s meditor, | d'aqui meditar,
meditacid. La medicina €5 doncs una
meditacid. [ si Platd va definir la filo-
sofia com una meditatio mortis, la
medicina aiurvédica es defineix elia
mateixa etimoldgicament com una
meditatio ritae, ciéncia de la vida:
dyur-veda® La veritable meditacid és
la gran medicina. No oblidem que
perseguim aqui la nostra meditacio
sobre la medicina i la religic

L'esséncia de la medicina no és el
coneixement objectiu, en el sentit
madern del terme, sind més aviat la
medicatio i la meditatio, és a dir la
participacid existencial en la sistole i

la didstole de la realitat, que &5 la
veritable meditacié: tenir cura de la
mateixa realitat participant-hi gracies
a agquest coneixement participatiu o a
agquesta participacio cognitiva que és
l'amor. Pixeu-vos que prop estem del
més pur fet religiés 1 que lluny de
qualseval religid oficial. Que prop de
la medicina 1 que luny de I'hospitall

Perd en qué consisteix agquesia
medicinag que &s meditacio i per tant
coneixement amords? 51 seguim el fil
conductor de ['arrel indo-europea,
constatem que, a banda de tenir cu-
ra, curar i meditar, med significa
també mesurar, com indica el castelld
medir. La medicina 5 doncs una me-
dici6, reflexiva, pensada i per tant,
que jutja. Al llati iudex, jutge, 'osc?
Natinitzat en diu meddix (original-
ment meddiss), daquesta mateixa
arrel med.

En iranid i avestd, metge es diu
vi-mad. Aqui retrobem la rel med i el
prefix o, que suggereix distincia i
probablement autoritat. El metge
jutja també, és un judex, Perd d'altra
part, el wveritable jutge també és
metge. | tots dos mediten. En irlan-
des, midiur (del lati medeor) signifi-
ca ‘jo jutjo’'?

Aqui arribem a un punt crucial de
ot la cultura indo-europea dels,
com 4 minim, darrers tres millenis.
Hi ha dues maneres d'exercir aques-
1a activitat intellectual humana que
denominem pensar; una consisieix a
mesurar i s'expressa amb arrel men
(marn) 1 els seus derivats: manirag,
mdnama, manu, manyate, manas,
mimdmsid, elc, en grec mémomd,
mimnésks, ete.; en llad mememio,
mieming, moneo, etc. La rel me (m-e-
thsignifica, de fet, pensar, en el sentit
de mesurar, Es d'aqui d'on provenen
la paraula sinscrita manas, l'anglesa
mingd, la lalina mens-mensis, el mes.
La lluna es diu en alemany mond i
en anglés moon, perque ens serveix
per mesurdr el temps. Meto significa
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b3
ha

'any: la mesura. Meti significa pru-
déncia, o com diem encara avui, mo-
deracid. Veieu també 'indoeuropeu
menot (genitiu de meneses). El llati
&x metior | el grec métron, Platd
apella a la justa mesura, métrion,

L'altra &5 aquesta mateixa arrel
med que significa ambé pensar i
mesurar perd d'una altra manera.'!
La primera estableix fites o jalons per
mesurar quantitativament (Pokomy),
medeix mesurant; la segona medeix
per moderacid (Benveniste}, és a dir,
essent modesius, el que estd plé de
mesura (Benveniste), massvoll, bes-
cheiden (Pokorny), Aquesta mesura
és la mesura del que jutja, la que es
conforma a un ordre determinat per-
qué creu, com div la Biblia, que
“omia in mensura, et numero, el
pondere disposuisi V

Els Setanta tradueixen métron,
arithmon, stathmos, perd no s rac-
ta evidentment d'un metre guantita-
tiu, ni d'un nimerc matematic, ni
d'un pes gravitacional Es tracta del
reconeixement d'un ordre cosmic,
rita que fa que el mon sigui un kos-
mos 1 no un chaos, “La mesura de
I'ésser huma és la de "angel”, diu
I'Apocalipsis.'? [aqui que la mateixa
arrel med significa també governar i
comporta el sentit juridic abans
remarcat. Modo significa "la mesura
provada que restableix 'ordre en
una situaci agitada”."

La curacid no és el fruit d'una
experiéncia guantitativa sind més
aviat el restabliment de I'ordre que
ha estat pertorbat.

Déiem que el desti d'Occident
s'ha jugat en la tensid que represen-
ten aquestes dues arrels. Efect-
vament, 'ésser huma &s un ésser
pensant, un roseau pensant fins 1 tot
si es wol citar Pascal, o una res cogi-
tans com deja Descartes, perd pen-
sar pat voler dir moltes coses. Pot
voler dir mesurar, és a dir, procedir a
una experiéncia sobre la realitat a

base de conéixer els seus modduls
quantitatius, o bé moderar, és a dir,
entrar en una experiénca del que és
a base de jutjar-la segons un paradig-
ma superior. Pensar, en una i:arauln,
pot valer dir men, mesurar, calcular,
o med, meditar, reflexionar. La pri-
mera forma experimenta, la segona
es basa sobre l'experiéncia. La pri-
mera donard lloc a les ciéncies natu-
rals, la segona als bumaniora, 1°

L'Occident modern, després de
Galilen | Descanes, entre d'altres, ha
optat per la mesura quantitativa, pel
cilcul, Es aixi que una persona cal-
culadora és qualificada de prudent.
La prudéncia, sdfrosyme, €5 a dir,
“I'estat sa de l'esperit o del cor”
(Bailly) ha degenerat en cilcul en
lloc de ser ‘moderat’ 1% Pensar és cal-
cular. La ciéncia és cileul. Cal desco-
brir el madul quantitatiu de totes les
coses. Alxi la medicing consisteix en
andlisis cliniques, Tota la resta no és
cientific. Els ordinadors governen les
finances —designades pel terme
anacronic d'economia— i amb elles
la politica. La contemplacid és un
luxe, I'art un passatemps. Poc impor-
ta que els miljans de produccio
siguin en mans de I'Estal o en mans
dels individus més intelligenis. Es
tracta sempre de mitjans de produc-
cie 17

La cultura indoeuropea —per
limitar-nos només a ella— ha cone-
gul, abans de la ruptura dels seus rit-
mes a causa de la introduccid de l'ac-
celeracit, una altra forma de pensar
com la morpbé propia del viure
huma. Es una forma de pensar sobi-
rana que no mesura sind que mode-
ra; &5 un coneixement que no intervé
sind que espera, | tot esperant obser-
va i estima. El que &5 quantitatiu pot
ser complat; ¢l que és qualitatiu ha
de ser tastat: cal una estimadora i no
una calculadora.

Mo es tracta només de decidir-se
per les matemitiques (ol oblidant



gque per a Pildgores, els nimeros
eren archai de les coses.'® No es
tracta d'inclinar-se davant la técnica
oblidant que la fechné per Platd era
abans que res l'art de la vida.!'” No
cal decidir-se de torma exclusiva per
men 0 per med. La nostra tasca con-
sisteix a realitzar una simbiosi posit-
va i fecunda en la que bios depassi la
teoria 1 la praxi | descobreixd zdé,
aquesta altra vida que perdura du
rant segles, ™

Heus aqui, doncs, el que &s la
medicina seguint la significacid ma-
teixa del mot medicament, medita-
cit, mesura. it d'una altra manera,
la medicina €5 medicament per in-
fluéncia de Pexterior, de la trans-
cendéncia o d'una ma més experta;
&5 meditacid pel creixement intern |
el coneixement interior de la situacio
personal; és mesura pel respecte de
l'ordre modest (pleé de mesura) de les
coses | per la conservacio o la recu-
peracid de 'harmonia que, en darre-
ra instincia, constitueix la realitat
Passem a veure ara si estem prop o
no de la religié

SALVACIO, SALUT, CONFIANCA.

5i la medicina presenta els tres com-
ponents que acabem de veure, la
religié compta també amb els res
atriburs citats. Deixem-nos portar
aqul també per la saviesa dels mots.
Perd després de les reflexions prece-
dents aqui podrem ser més breus,

El lat safus, l'estat del que estd
safvus, es diu en grec sitéria. La
paraula significa salvacio, salut, salu-
dar i per tant seguretat. Hi ha una
arrel sanscrita que significa vigor,
poder, forga. El seu primer sentit es
retroba en el mot sinscrit sarva, sen-
cer, complet, intacte | en consequen-
cia, tob Safuden frances, significa sal-
vacid, en castelld salud significa salut
o 'accid de saludar, Hed en alemany
salvacid 1 salut. Fins al segle 11, sal-
var i saludar havien conservat el seu
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lligam: salvare, salutare. La idea de
salvament i encara de rescat | per
tant de perdd juga també un paper
en la histdria de sétéria El rei salva-
dor no nomeés salva siné que també
perdona. La salvacid &s el restabli-
ment de la totalitat, del ser complet.
El sentit primigeni del mot alemany
panz (Ganzheil) és tambeé el de Heil,
el d'estar salvat i amb salut per estar
complet, per tenir genug, suficient
del que cal. Salval és el que esti sa i
estalvi, és a dir, unverletzt, vollsidn-
dig, segur, protegit. *!

La rel fa pensar en bolos fotus,
complet, holistic, i estd relacionat
amb el omnis lati traduccid del eis-
vah sanscrit. La relacio sollus, solidus
no deixa de ser interessant. Es solid
allty que és complet, que no 1€ forats,
que & compacte, en anglés solid vol
dir massis, com en 'expressio d'arts
griafiques solid block, negre 100%.
Insanus en llati no és un simple
malalt sind un dement,

Malsd €5 més que malaltis, &5 do-
lent, El mot indo-europeu per sa esti
format per kal (kali, kalu) que signi-
fica també bell. Recordem el grec
kallos bellesa i el sanscril kalydna,
bonic, saludable.

Adxi fant la medicina com la reli-
2i6 volen salvar I'ésser humi, en ¢l
sentit que hem vist: fer-lo compler,
La religid vol, a més, donarli la
‘seguretat’ de que el salva, Es per
aixd que demana la fe. Perd podem
acontentar-nos amb la dicotomia que
una salvi el cos i l'altra inima? O es
pot admetre que la medicina provi
de restablir la salul en agquesta terra i
la religlt la salvacit a l'altra? Aixd és
I'ontonomia o 'advaita. 1 fins | tot
admetent aquesta dicotomua mortal,
medicina | religi no deixarien de
tenir una relacio inlrinseca 1 constilu-
tiva. Malgrat totes les distincions
necessaries, 'ésser huma &5 unitat |
no pot ser salvat si és dividit en dife-
rents fragments. Es impossible practi-

car l'autdpsia d'un ésser viu, no
només perque el mataria, sind per-
qué no 5 necessaria.

Total, que no hi ha salut sense
salvacid ni salvacid sense seguretat.
Pot existir un Grgan sa i una salvacit
provisional. La seguretal no és la cer-
ttud dun coneixement objectiu. No
ens basem sobre els objectes sind en
la realitar, La confianga és chsmica o
millor dit cosmotedndrica. En una
paraula, no hi ha salvacid individual.
La salvacit s 'equacid harmonica
entre el meu ser i la meva vida, ésa
dir entre el Ser i la Vida. El tot és
diferent i anterior a la suma de les
seves parts, Tol comenga quan es
pensa només ern mesurar 1 no en
moderar. Llavors les llels de la logica
ja no tenen res a veure amb les lleis
del cor. Llavors el sentir (sentiment)
no és ja el que uneix el coneixement
i I'amor* El que fa possible la cién-
cla —perd que no cs troba en altres
cultures que donen prioritat a pensar
més que a medir— és el que sano-
mena ‘la uniformitat de les lleis nam-
rals’; la repeticid €s el criteri de la
veritat. La seguretalt no és la certesa.
Perd aixd ens portaria massa luny.

Religié, relligament. Reeleccié

Fs ben conegut que no existeix cap
paraula universal per denominar el
que anomenem religio,. Més encara,
ni tan sols en I'drea lingiistica indo-
eurgpea. Després de tot el que ja
hem dit podrem ser encara més
breus,

Paradoxalment 'éxit que ha tin-
gut la paraula religié com a conjunt
de mites, creences, simbols | accions
que pretén conduir '"ésser humd al
seu desti final, ha estat la causa de la
seva limitacio i, en certa manera del
seu descredit

Els origens de la paraula s6n
encara més modesios. Gramatical-
ment, és probable que religio provin-
gui de re-fegere, segons la interpreta-



citd de Cicerd, &s a dir, collir, recollir,
tot i que filosdficament hom s'ha es-
timat més la interpretacid de Lactanci
que opta per refigare, €s a dir, alld
que uneix, lliga I'ésser huma amb la
seva divinitat. Recentment Xavier
Zubiri especulava sobre el relliga-
ment de P'ésser huma.®? La paraula té
illustres  defensors.® Coneguda
també &s la interpretacid de Sant
Apusti que feia dervar religio de reli-
giere, I'esforg i l'eleccid de l'ésser
humi per unir-se novament amb
Déu, per restaurar el lligam trencat
amb el pecat original **

Sense entrar en més considera-
cions —sense ni tan sols comentar si
la verdadera religic és alld que ens
allibera, alld que ens dona llibereat,
abans de relligar-nos— el que
podem deduir del conjunt lingiistic
revisal és que hi ha alguna cosa en
I'ésser huma o fora d'ell, o potser
tant dins com a fora, que i cal per
arribar a ser sa 1 estalvi. L'ésser humi
&s un ser incomplet. La fe és la seva
capacitat d'arribar a ser més (millor)
del que és. Medicina i religlt son, en
el pitjor dels casos, dues institucions
i, en el millor, 'expressiéd d'una
dimensié® humana que ha de ser
sacdollada, sanada, salvaca, rescatada,
que ha d'assolir la seva plenitud,
encara que sigui relativament o que
exigeixi reunciar a alglin somni.

Respecte a nosaltres, ens és sufi-
cient haver subratllat la relacid intima
que uneix aquest dos mots i d'haver-
ne derivat algunes conclusions.

LA VOCACIO DE 'HARMONIA

Ja hem dit que no pretenem retornar
a una concepcid migica de les coses,
ni caure en una indiscriminacid acri-
tica de les diverses esferes de la rea-
litat. Mo es tracta de trobar a falear el
caos primitiu, sind de superar la frag-
mentacio de la vida que ha dur a
terme el cincer de 'especialitzacié
de la vida modema. Es tracta de res-

tablir 'harmonia entre totes les di-
mensions de la realitat, aquesta har-
monia que els pre-socritics, els taois-
tes | els vedes entre d'altres, han
sabut cantar en mots profunds i elo-
qients. 2

Comengarem per un exemple
refatiu a la religlé: la pérdua de la
funcid medicinal d'aguesta, &s a dir,
de la meditacié, Es tracta de trobar
I'harmonia interna de la persona. No
oblidem que el nom tradicional d'a-
quest art és medicina. ¥ Continuarem
per un exemple relativ a la medicina:
la pérdua de la funcié religiosa d'a-
questa, és a dir, de la salud-salvacis,
Es tracta aqui de trobar I'harmonia
externa de la persona. No oblidem
que el nom tradicional d'agquest an
&5 masica.

Finalitzarem referint-nos a una
medicina tradicional, com estimul
per a la nova sintesi que preconit-
zem.

1. L'experiéncia personal

Volem parlar aqui d'una experiéncia
de la que gairebé tots som capacos
perd que ben pocs de nosaltres
coneixem. S'ha dit sovint que als
quaranta anys som responsables de
l'aparenca de la nostra cara. Perd
encara hi ha més: la nostra salud
depén menys de la nostra 'voluntat'
—en tant que voluntat de triar (o de
fer bona cara)— com del nostre ser.
La nostra salul depén ant de causes
extrinseques que la condicionen com
de la nostra disposicid intima, (del
nosire ser més profund, més enlla
d'un lliure arbitri condicionat per
estimuls externs).

El funcionament del meu cos esti
directament relacionat amb el funcio-
nament de la meva dnima, per utili-
zar un lenguatge tradicional. No hi
ha transtorns exclusius del cos o de
Panima. La meditacid no €s un remei
exclusiu per a la pau de Panima i per
a la claredat de l'intellecte; &5 també
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una alegria per al cos. Dit d'una altra
manera, no hi ha Eucaristia sense pd,
és a dir, no hi ha salvaci® sense ali-
ment, no hi ha salvacid sense salur.?®
Annan Brabman, diuen els Upa-
nishads. Brabman és aliment.®
Juan els pares diuen al nen que li
cauran les dents si div mentides,
s'expressen amb un abis, de la cién-
cia i del poder, de la primera denti-
cid, perd la frase conté upa gran
verital, S6n els errors de la nostra
vida els que colaboren amb el
decaiment del nostre cos. Es veritat
que lerror pot ser causal pel nostre
vel que ens ha trencat una dent d'un
cop de puny o un brag en atropellar-
nas amb el coxe, Perd en qualsevol
Cas existeix interdependencia,

Els miracles de Crist son menys
els actes d'un taumaturg destinat a
demostrar la seva missio que l'efecte
directe entre medicina i religié, entre
salut 1 salvacid, Els malalts, els impe-
dits o els miserables es curen perqueé
son salvats. Jesucrist no fa jocs de

mans ni es preccupa Onicament pel
més enlla. Les seves curacions s&n
els simbols mateixos de la salvacid,
diven els evangelis. Es per aixd que
exigeixen la fe la confianga, 'aban-
donament, la puresa de cor, el poder
sencer del nostre ser. En una paraula,
som els forjadors del nostre propi
desti, Es tracta menys de la nostra
voluntat aillada que de la forga inte-
gral del nostre ser. Una forga que no
ve Gnicamenl de nosaltres, perd que
hem de rebre i transformar.® Per
aixd ens cal congixer-nos a nosaltres
mateixos realment, com demanava
I'Oracle de Delfos ' Perd com pun-
tualitzava Tchouang-Tseu: “Els éssers
humans no poden veure el seu reflex
en aigiies movedisses, només en ai-
glies tranquilles."® La paraula consa-
grada per designar aquest autoconei-
xement existencial &s la meditacio
“Esdevenim el que meditem” diu el
Sdtapatba Brahmana® “La vida
eterna —diu Jesucrist— és que et
coneguin | coneguin a qui vas en-




viar'™ Aquest coneixemenl no 63
una simple percepcid intellectual
sint més aviat una identificacio, una
incorporacid, es podria dir, a la reali-
tat tedndrica de la que parla aquest
maleix text.

La meditacit no &s el narcicisme
ni &l tancament acritic sobre tu ma-
feix. Contrarament €5 agquesia activi-
tat de I'esperit que estd més enlla del
que s mental i que no el reprimeix,
sind que 'assumeix, D'aqui la im-
portancia de saber meditar, que no
s pensar en (ermes guantitatius o
calculadors siné més aviat participar
totalment de la realital mateixa, tant
objectivament com subjectiva. Parti-
cipacit que comenga amb bons pen-
saments sobre la realitat que ens
envolla, comencant pel nostre propi
cos, fins als confins de 'univers,

I aleshores la millor medicina és
la meditacit, és a dir, la reintegracia
harm&nica en el que és real. Entrar
de nou al flux i el reflux de la per-
choresis trinitiria, per dir-ho d'alguna
manera, entrar a la choeia®®, en la
dansa de tota la realitat, restablir
'harmonia per la forca mateixa de
V'esperit: “sana quod est saucium. ..
rege quod est devium”

Existia abans, en la tradicid judeo-
cristana, el que s‘anomenava la cus-
todia del cor phylake kardiaso,
també la custddia de 'esperit, férésis
mnoos, prictica recolzada sobre la
interpretacid més o menys literal del
Llibre dels Proverbis: " Owntd custodia
serva cor tuwm, Quia ex ipso vila
procedit'™ El que ens interessa aqui,
a banda de recordar que fev (leven)
en hebreu significa alhora el centre
intellectual, volitiv i espiritual de 1'és-
ser huma, és 'admonicit de prendre
la propia vida en les nostres mans i
fer-nos responsables de la consutucia
del nostre propi desi.

Mo ens pertoca parlar ara de les
iecniques, orientals o d'alira mena,
de meditacio, ni de la impondncia de

les malalties mentals o de 'aparicid
de la psicolegia com a branca de la
medicina. No en volem recordar més
que el caricter més simple | més
fopamental, L'hem anomenat la fun-
cith medicinal de la religid 1 per a no-
saltres, consisteix en obtenir I'harmo-
nia interna de la persona. La paraula
que voldriem fer servir indica sens
dubte el millor medicament possible,
perd &5 tan car —i tan eficag— que
no es pot comprar, ni amb la volun-
tat: la pau.

El que estd en pau estd sa i ale-
gre: no & por de res ni de ningii;, no
té por de la mort, | sobretot no desit-
ja incoscientment la malaltia que
resoldrd els seus problemes, ni con-
jura la guerra per les seves insegure-
tats i angoixes. La pau és inierna i
externa, &5 la pau de l'espent i també
la pau del cor, la pau de la vida per-
sonal intima i pablica, la pau social i
politica. Bs la pan que no construeix
muralles, muralles que, com ho reco-
neixia ja Plato, no condueixen a la
salut ni de la vida ni de la ciutat* La
pau es rep, la pau es dona, la pau
s'obté i fins i ot es mereix, s el fruit
de la profunda éns (lluita) heraclitia-
na.* Perd la pau no es conquereix
per la forga, si he vengut el meu cos,
el meu esperit no tindrd la pau; s la
meva dnima ha esta venguda, el mey
cos es venjard; si guanyem, tard o
d'hora us venjarem o els nostres fills
ho faran; si sotmetem la terra, no ens
deixard en pau; s la pau no regna en
la familia, la meva dlcera d'estdmac
lornard a aparéixer; si la terra no esti
en pau, les malalties no desapareixe-
ran | els €ssers humans no se salva-
ran, és a dir no estaran sans. La pau
no és el fruit de la victdria perque hi
ha venguts; no és el triomf dels bons.
No és el triomf de la persona. La
victoria condueix al triomf no a la
pau. La pau és fruit de la meditacio.
Es un fruit de 'esperit afirma la tradi-
cidr crisiana, Médicament parlant, no
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cal matar ¢ls microbis, diu la medic-
na aiurvédica, ¥ Una medicina no du-
alista no situa al mateix nivell e bé i
el mal, la salut i la malaltia. Aquesta
no ha d'ésser venguda sind superada,
eliminada, potser desplagada. O més
aviat, el conceple mateix de malaltia
no &5 més que una abstraccid, 1 pitjor
encara, una abstraccid objectivada.

Ja hem dit que la religit ha de ser
medicina i que agquest medicament
ha de ser la meditacio. Perd ens cal
subratllar que una meditacia que no
cura no &5 una veritable meditacio,
sind una simple evasio de la realitat,
Ara bé, el que &s real no &s Gnica-
ment allo temporal o allé que pot ser
objecte duna verificacid (o d'una fal-
sificacit) experimental. La primera
funcié de la meditacid és probable-
met la dalliberar-nos de les nostres
estreteses temporals. Meditar vol dir
entrar en l'existéncia sempilerna en
depassar l'absolutitzacid del temps,
La meditacié ens cura de l'angoiza
temporal | per tant del ‘terror de la
histdria’ (Eliade). No es medita 'per
a’, per al futur o per a qualsevol altra
cosa. Es per aixd que la meditacid ha
estat considerada  tradicionalment
com un do, perque estl més enlla
del poder de la voluntat. Voler me-
ditar igual que es pren un medica-
ment falseja el sentit mateix de la
medicacio, El que medita verdadera-
ment descobreix la dimensié trans-
histérica de la realitat i, aixi, ja no viu
projectat cap al futur. Es viu pergué
£5 viu i ne per continuar vivint, La
vida no s el pas del temps sind que
cavalca amb el temps i traspassa el
fag de la temporalitat per descobrir-hi
el regne de la tempiternitat ¥ Viure
&5 alhora una activitat transitiva |
intransitiva.

2.U'heterostasi

Les cosmaologies xinesa, india i afri-
cana no 56n les nigques que homo-
loguen I'ésser huma a 'univers. Gre-

cia també ha dit que I"&sser humd és
un microcosmos. % En cada ésser
humi es juga el desti de 'univers,
“Sobre la terra com en el cel” diu l'e-
vangeli, simbolitzant aixi les repercu-
sions eternes del gue passa en el
temps; €ls escoldstics cristians parla-
ven del cardeter especular de P'ésser
huma, &s a dir, que aquest, com un
mirall, reflectia tot 'univers, L'espiri-
tualitat del cristianisme ortodox es
podria xifrar en la seva nocit de la
icona divina que és I'ésser huma, del
que la luneid consisteix en tornar a
donar a la imatge divina tot el seu
esplendor, La fisica moderna ens
ensenya de nou que tof esta en fun-
ciéd de tof, que el temps &s com un
camp on cada punt estd en funcit de
tots els altres, que en cada atom es
juga el desti de l'univers, etc. ¥

En un grau d'abstraccié tan ele-
val, una infuicid com aguesta sembla
sublim 1 és generalment acceptada.
Perd les dificultats apareixen quan es
descendeix a nivells més concrets.

Probem de fer-ho mantenint-nos
en el nostre tema. I per evitar fins i
tot I'abstraccid médica, no ens pre-
guntarem si el metge estaria disposat
igualment a curar I'anima o fins i (ot
la societat malalta (ja que ['€sser
huma es també comunitat);, ens per-
metrem primer presentar una hipote-
si que ferird potser la sensibilitat dels
merges.

En dir que la malaltia no és més
que una manifestacié de la manca de
I'harmonia humana i fins 1 tot cosmi-
ca, hom no fa més que repetir el gque
la major part de les radicions huma-
nes han afirmat i cregur® Si afegim
que hi ha una relacié quasi ontoldgi-
i entre la casa com a habitat huma i
el cos de I"ésser humai, no farem més
que recordar que, fins i tot per a
Cervanles i Fray Luis de Ledn, la pa-
raula castellana ‘vivienda® significa
tant la casa, la construccid material,
com l'estil, la forma de vida.*® El lli-



gam és tan esiret que en nombroses
llengiies indoeuropees un mateix
verb expressa el fet d'estar viu com
el d'habitar. Aixi per exemple, en
castella: vivo porque vive (habito) en
mi pivlenda (casa) con mi propio
estilo de vida (vivienda),

Es interessant llegir a la historia
de les religions que el cosmos no és
un envoltori exterior, una espécie
d'espai newionii en el que s'inserei-
xen els éssers humans,* perd, igual
que passa amb els sermons religiosos
tradicionals, aixd no @ cap sentil per
a l'activitat cientifica i, en el nostre
cas per a la prictica de la medicina.
Déw i la religid no han d'intervenir
en una obra cientifica seriosa, es diu
amb preccupacié. La historia de les
ingeréncies amargues és abundant |
Miquel Servet no és, desgraciada-
ment, una excepcio. Crec gque ha
quedar clar que la nostra postura és
tan allunyada de les heteronomies
asfixiants com de les autonomies
letals, Ni monismes ni dualismes.
Millor el no dualisme de I'ontonomial
Perd encara ens queda presentar la
nosira hipdtesi,

Una de les raons del cincer que
delma les poblacions del mén indus-
trialitzat resideix precisament en la
perdua de I'homeostasi social i ¢os-
mica que caracteritza la modernitat.
Entenem aqui per modernitat el com-
plex tecnocriitic que regeix el desti
del mon actual i dicta els ritmes de la
vida quotidiana, i alhora, les formes
de pensar. No hem de recordar agui
que el cancer es caracteritza per la
pérdua de la funcid autoreguladora
d'un grup determinat de céHules de
l'organisme viu; una vegada perduda
la seva capacitat d'autolimitacid, cap
homeostasi exogena és capag d'im-
pedir la seva proliferacié andarquica,

La tecnologia moderna —que és
mes que la simple aplicacio de la
ciéncia— basada sobre 'acceleracio |
la multiplicacid —construir milers de

kilometres de carretera, produir
milers de tones d'aleacions metilli-
ques 1 de liquids carburants per fabri-
car un sol cotxe no tindria cap sen-
tit— engendra la societat de consum,
exigeix el ritme de vida actual, des-
trueix la concepcit ciclica del temps
i, en una parauia, magnifica ¢l princi-
pi del mes, del més quantitatiu. Ja no
hi ha limit intrinsec, s a dir onto-
nom, en la cursa dels diners, del
poder, de l'acceleracia, del creixe-
ment de la produccid. Els Gnics limits
existents es redueixen, per dir-ho
aixi, a tarifes duaneres artificials, si-
guin degudes a consideracions mo-
rals o a la por dels veins, Fins i tot la
cursa d'armaments, considerada com
un pes econdmic superflu pels po-
bles, ja no pot autolimitar-se.

La nostra cultura ha perdut la
seva homeostasi. Hom s'interroga
sobre 'origen del cincer | hom es
pregunta per qué els pobles que no
han estal encara arrossegats en el
remoli tecnolégic presenten un index
cancerigen inferior. Hem oblidat que
la terra és un organisme viu, | que
estem destruint el seu equilibri. Fa
només alguns segles la creenga en
'anima mundi era pricticament uni-
versal, Tot actuava sobre tot, 1 no no-
mi*s en el pla fisic, com la pluja dcida
o el Concorde, que per fer guanyar
dues o tres hores de vol a alguns
senyors, crema anys d'energia acu-
mulada a les entranyes de la terra, En
el pla fisic | en el pla espiritual tambe
tof estd relacionat amb tol. No es pot
estar naturalment sa en una megald-
polis. Es per aixd que fa falta medici-
nes artificials. La megaldpolis no és,
en efecte, una imatge de l'univers, ni
un hibitat huma adoptat per |'ésser
huma i adaptar a les necesitats del
cos i de "inima. No hi ha harmonia
possible. Es comprén que l'inima se
senti presonera del cos, com el cos
és presoner de la ciutat. No hi ha
flux, no hi hi commercinem, no hi ha
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harmonia. L'ésser humd s'ha exco-
municat de la terra. Es per aixdy que
hom té necessitat de la medicina arti-
ficial, de la tecnologia i de ot el con-
junt de proteccions que ha calgut
inventar. Es busca la ‘cemitud’ basant-
se en nosalires mateixos (des de
Descartes) | hem acabat amb l'obses-
sit de la seguretat naclonal tamhbé
basada en nosaltres mateixos. Sense
cap dubte podem comprendre millor
ara el que hem dit sobre la medicina
i la religit, Podeu imaginar el sentit
d'un electroencefalograma de Jesis
de MNazaret, d'una andlisi de la taxa
de colesterol de Buda o d'una psico-
andlisi de Confuci? Podem compren-
dre la curiositat cientifica, perd es
reconeixerd la total absurditat d'a-
questes expenencies,

Es significatiu constatar que les
dmplies recerques sobre el cincer es
troben com enfangades en 'estudi
dels mitjans, en 'objectivitat de les
dades. En el millor dels casos ha
desembaocat en la sociologia o fins i
tot en la psicosociologia, perd al
meu entendre no ha percebut la rela-
clt cosmica 1 teoldgica del proble-
ma ¥ Hem perdut lautolimitacié
natural perqué 'hem eliminat de les
nostres vides | del nostre entorn,
Hem provocat artificialment el cincer
de la matériz per la fisid del nucli
atdmic. La reaccid atomica es deguda
a la destruccid de 'homeostasi que
manté les coses dins del seu propi
limit. “El sol no ultrapassa la seva
mesura” div un dels fragments d'He-
raclit.*® Contrariament, I'ésser huma
depassa el seu. Tal &5 el sentit de
bybris, el desig de I'ésser huma de
ser més que ésser huma * Segons la
Biblia, I'orgull de I'ésser huma con-
sisteix a veoler ser com Déu i en
voler-ho ser abans d’hora, trencant
els ritmes, no desitjar la theosis, la
divinitzacié; desitjar ser com Déu no
és una alicnacid pergué Déu és més
interior a I'ésser huma que |'ésser

huma a ell mateix (énrimo intimo
meo). " El sol no depassa els seus
métra, €5 mesural, perqué Segueix
una orbita circular, La civilitzacia
moderna s'ha burlat de la concepcid
ciclica del temps de les altres cultu-
res; ha preferit un progrés rectilini i
lz seva set d'infinit &5 ara cancerige-
na, On és la medicina i on €5 la reli-
Zid? La nostra malaltia és la pléonexia
—com deia Platé®—, l'afany insacia-
ble —com diu el Nou Testament™—,
el desig del més absolut, literalment
el “desig de tenir (sempre) més" 3 El
cincer s la resposta de l'organisme
en resondncia amb la civilitzacd ple-
ondstica que hem creat.® “La medici-
na estd sencerament regulada per
aquest Déu" de 'Amar, deia ja Pla-
14,3 Per Eros i no per la proliferacio
quantitativa, gque €s Mammon, el Déu
de lavaricia o pléonexia ™

Dt d'una altra manera, el cincer
&s un subproducte del que podriem
anomenar ‘imperatiu ecnocraic’. La
nostra civilitzacid, a causa precisa-
ment del complex tecnocritic és vic-
tima d'aquest imperatiu que ni és
motal, ni huma, ni cultural sind més
avial tecnocritic, Podriem formular-
lo com sepueix: si qualsevol cosa és
possible, cal fer-la. Si &5 possible
volar més rapid, cal fer-ho, si és pos-
sible transplantar un drgan, modificar
un gen, rencar un atom, complar
més ripid, produir més... cal fer-ho.
La ‘tecnicultura’ no reconeix cap
ontonomia, cap autoregulacio, cap
homeostasi. Només una imposicid
exterior, un factor exdgen (poder de
I'Estat, dictadura, por, obsessit...)
pot obligar a no realitzar el que ha
esdevingut possible. La potencialitat,
per dir-ho aixi, no 1€ estatus ontolo-
gic, €5 nomes una etapa intermeédia |
provisional de [actualitat. “Sereu
com Déus”, no com un Déu que es
limita ell mateix, que es fa concret en
qui s'encarna, sind un Déu absolur,
illimitat, suprem. La correlacid que
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s'gstableix en el nostre organisme és
el cincer,

Aquesta correlacid no existeix
només entre €l desenvolupament
cancerds de la societat i el cos huma.
Es manifesta també en la primacia de
la funcié calculadora de I'espernit hu-
md. Pensar ha esdevingut practica-
ment sindnim de calcular, mesurar,
en un dels sentits abans indicats, No
&5 pas per atzar que les calculadores

I els ordinadors proliferen com céllu
les canceroses. Calculem sempre més
i amb més exactitud? 'L'exactitud’ del

pensament es mesura per la verifica
cit exterior, s a dir, no per la inteli-
gibilitat interna, per la ransparéncia
aconseguida. sind per 'aparicid “in
re del que primer haviem ‘pensat’
(caloelan). La repeticié, 1 no la unici
tat, &s el criteri de la veritat. La ‘veri-
fcacid' com s'anomena sense pudor,
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no és la descoberia o la manifestacio
de la veritat d'un estat de les coses,
sind una simple constatacid externa
de la repetitivital anteriorment calou-
lada, A aquesta forma de pensar li
manca també homedstast. Parado-
xalment, podriem dir que el nGmero
no e mesura.

Encara que poc meditada | encara
menys practicada, es coneix la des-
cripeits de la medicing donada pel
metge Eriximac al Banquet de Platd,

“La medicina &s dones, per dir-ho
de forma breu, la ciéncia dels fend-
mens d'amor dels que el cos és seu,
respecie a colmar-los o a buidar-tos;
de forma que aquell que respecia
aquests tipus fenomens sap diagnos-
ticar el bon amor i el mal amor &s el
millor dels metges™* Potser hom
comprendrd millor, ara, perqué hem
parlat d'endokia i de dbarma

3.La veu de la tradicié

En les medicines tradicionals, la rela-
cif entre medicina | religib presenta
un cardcier totalment diferent, no
tant perqué la concepcid d'agquesta
relacid sigui diferent sind perqué la
noctd del que sdn la religio i la me-
dicina &s una altra. Es comet sovint
I'error d'afirmar que a U'lndia, per
exemple, la relacio entre medicina |
religit és diferent que a Occident,
sense adonar-se que son les mateives
nocions de religio i medicina les que
difereixen. No es tracta d'una altra
concepcid filosdfica sind que la ne-
cié mateixa de filosofia no existeix o
que és radicalment diferent.

Permeteu-nos abordar en poques
paraules la medicina tradicional de
I'india, limitant-nos al que &s més
elemental | fonamental.

Quan es penetra a la cultura de
I'india, primerament frapa la falsedat
del tdpic que la presenta com una
pura especulacid filosdfico-mistica
altament espirdtualitzada, gairebhé
desinteressada en les qlestions con-

cretes 1 empirigues de la vida de 1'és-
ser humi sobre la terra,®

El Caraka, un dels dos ractaws
clissics de medicina, escrit per I'au-
tor del mateix nom, afirma que
I'Ayuveda és un Veda entre els alires
quatre | més que un whHdnga o apén-
dix de ' Atharaveda, ja que ens ofe-
reix les bases de la 'vida felig', en
aquest mon i a 'altre. Com ja hem

. dit, el mot dywrveda significa ciéncia

de la vida, i la seva finalitat especifi-
¢a, com e descriu al comengament
del Sushruta Sambitd (1, 1, 1) consis-
leix precisament en “curar la malal-
ta, protegir la salut 1 prolongar la
vida”. Hi ha quatre formes de vida:
felic (sukba), desgraciada (dubbea),
bona (hita) 1 dolenta (abita). La
medicina pren totes quatre en consi-
deracitn, Moksha, la salvacid o allibe-
rament en el sentit ampli, és l'objec-
fiu tant per a la medicina com per a
la religid, Encara més, és 1'objectiu
de tota cléncia 1 fins i tot de qualse-
vol activitat humana,

Perdy aquest alliberament, no ha
de ser negatiu amb relacid a la vida
en aquest mén, Al contrari, Pdiurve-
de vol salvar I'ésser humd ajudant-lo
a recuperar la salut,

Les descripeions de la vida felic
Csukbam dyuhb) 56n molt realistes |
d'una gran bellesa. Bs una vida sense
malalries, ni fisiques ni psiquigques,
plena d'energia, d'intelligéncia, de
bellesa, d'exit, de forga, de plaer i
reconeixement per part dels altres
éssers humans. La bona vida és farci-
da de plenitud humana que compren
l'amistat per a wots els éssers, la recta
conducta, el plaer en 'accit, 'har-
monia personal, la vitalitat en tots els
dominis, la vida agradable i felig, La
felicitat, diu Caraka, no és I'allibera-
ment daquesta vida, sind la libertat
de viure-la plenament. El malalt, un
cop més, no és 'infirmus’, sind el
gue &s incapag de fruir de la vida,
Aguesta mateixa definicid de la me-



dicina segueix: dyur vedayati iti
dyur-vedab (' Aiurveda és alld que
ens instrueix sobre la vida) (Caraka I,
30, 207, El Sushruta (1, 1, 14) ens en
déna dues interpretacions: “&s pel
que &5 examinada (conegudal la vi-
da” o és pel que “s'aconsegueix la
vida",

Salut significa equilibri, harmonia
entre els tres factors (dbdtw): vdvu
(aire), pitta (bilis) | kapha (linfa, fleg-
ma) i els cinc elements. Mentre la
proporcid s justa (svamdna) hi ha
salut. La finalitat del |'Ainrveda és
aconseguir dbdiusamyqa, 'harmonia
entre tois els factors que composen
la wida humana. El que compta, és
I'equilibri entre els diferents compo-
nents i no que siguin bons o dolents.
Tot el que existeix és bo, encara que
la proporcit pugui ser nociva

Ens permetrem subratliar la im-
pontdncia d'aquesta visié. No es trac-
ta d'eliminar el mal destruint els fac-
tors o elements nocius sind meés aviat
restablir l'equilibri retormant a la seva
justa proporcid. Tot exerceix una
funci en 'univers.

La causa de la malaltia és doble:
dieta dolenta i els pecats. Cada un té
els seus remeis pergqué existeix una
relacid entre aguests dos tpus de
causes.

Quan aquestes causes son especi-
ficades tot es restablelx en I'examen
dels diferents ritmes. Aix{ les tres
causes principals s6n els senuts, el
clima i I'esperit. Els sentits poden
funcionar de forma excessiva (massa
soroll, llum, menjar), deficient o fal-
sa, El clima pot ser calords o fred.
Total, es pot abusar (i mesurar) la in-
telligéncia, el que condueix a abusar
dels sentits | també a 'adbarma
(pecat, transgressia).

La concepcid alurvedica profunda
estd molt allunyada de la magia.
Creu en la possibilitat de restablir
I'harmonia entre el que és material |

el que és espiritual, entre 'individu i

el collectiu, entre aquest mén i I"al-
tre. Les tres coses desitjades son la
vida, la bona vida i l'altra vida,

L'Aiurveda s'esforga en collaborar
per aquest equilibri

EPILEG

Hem pariat en diferents moments de
fecundacid mitua. Una simple res-
tauracid no seria una solucid convin-
centl. La fecundacit és doble: primer
entre les diverses cultures del mon,
La mentalitat colonial, que es distin-
geix per la creenga que una sola
culiura és la que detenta els valors
universals, €s actualment un anacro-
nisme indefensable, Ni la medicina
ni la religi® poden ja significar avui
el que significaven el segle passat a
Europa.%® Obstinar-se a dictar el sen-
tit de les paraules clau de la culra
actual o formular unilateralment les
categores humanes &5 una empresa
inacceptable. Tot seguit, la fecunda-
cid ha de tenir lloc com ho hem sen-
yalat ja, entre el que és tradiclonal-
antic | el que és cientiic-modem. El
present estudi voldria aportar una
humil contribuctd en aquest sentit.

MNOTES
1.- Etymos significa verital, real, i 8'opo-
sa generalment a fendos, fals,
mentider. To éymon significa el
veritable sentit d'un terme. Veure
&tfos amb el mateix sentit i el verb
ftaxd examinar, etc... En els seus
diccionaris respectius, P Chantraine,
al contran de J.B. Hofmann, dubta
de la relacit d'aquest terme amb el
sAnscril seafyd (veritat), de saf {ser)

.- Hem consultal les obres que seguei-
Xen com guckoritates en les que
basem tor el que desenvolupem en
aguestd segonad part, tot i que les
consideracions del que segueix es
poden deduir del simple conelxe-
ment de les lengies, Quan fa infor-
macid es redueix a una sola font, el
nom de 'autor és citat,
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3.- Aquesta sccepoid apareix fa al Llati,

Veure Ps. Quintiliano, Decl 15, 4, p.
279, 22 i Tacit, Annal, 12, 67, 1, etc.
al Thesaurns Dinguae Latinae, VI,
531, 28 segilents i 535, 1 i segients
a les paraules medicamem i medi-
camentun que sovint signifiguen
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4.- En alemany Krankbeis, de kbrank

significa també débil, prim, petit {
&z emparentat ambs el latl aegrotus §
infirmus, L'etimologia de 1'anglés
pess (10 &5 incerta (vol dir mal,
malale)

5.- L'autoritat del metge es reflecteix

també amb les paraules médoma,
en grec homére medeo (curar, tenir
cura de) significant el cap cabdill.
De méclomeai {meditar, reflexionar,
inventar) prové també mestor, el
conseller. Per exemple en femeni
Efytaimestra (convertida en
Clytemnestra): la que pren les deci-
sions (Benveniste),

6.- Podem aqui recordar el gegantesc

Paracels de 'Buropa del segle XV1.
Veure l'obra collectiva Paracelsus,
ed, H. Dopsch i alres, Salzburg,

Purnet, 1993, publicat amb I'ocasit
del cingue centenari del s2u naixe-



ment.

T “Diee Grundlagen der Medizin sind

10.

11.

12.-

13.

14.-

15.

16.

17.-

Maturerkenntnis,
Menschenerkenntnis und
Kunstfertigheit” escrivia Viktor von
Welzsicker al 1943 en la seva con-
feréncia “Die Grundlagen der
Medizin®, Diesselts und Jenseits der
Medizin, Stuttgart (Koehler), 1950,
P 49,

Caraka-sambied, 1, 50, 20, Veure
que per contra la major part de les
definicions corrents sintetitzades al
Dhecionario de la Real Academia
Espariolg: "Ciéncia i art de preveure
i curar les malalties del cos huma®
(ed. del 1984). Hermdgenes, en el
seu Programa de Salud, Viladrau,
Barcelona (Avila Monteso) 1984, es
pregunta si no serid més adient
definir la medicina com "art i la
ciéncta de la salut® pag. 27

Motz e fa redaceit: Els oscos eren
un poble de 1 IGEla antigs que va
conservar la seva llengua fins al
segle 1.

Veure ¢l destacable capitol de
Benveniste, 11, 4, sobre med i la
nocit de mesura.

Cal remarcar que per Platd (Philébe,
&6 a), dels cinc béns de la vida, el
més importanl &5 precisament fo
mdtron, la mesuri, en segon loc la
proporcio, la simetria, i en tercer
només la rad (esperit, inteldigéncial,
seguida de les ans i les ciéncles
(technd), | finalment, en cingueé [loc,
€l plaer.

Sag., XI, 20.

»xl, 17

Benveniste [T, 129

Cal recordar que els estudis clissics
0 hurmanitats sanomenaven Sfuedia
Bumermiona, €5 2 dir, un comparativ
per indicar que es rractava d'agquells
estiudis que conduien a, o feign
possibbe un estadi més hums de
I'home.

Mo oblidem que es tracta de la
mateixs arrel sawo, saos, sds, salur,
estar sa, fort,

“Detal forma gue |'home esdeve
esclau del progrés. . De wal forma
que la produccio esdeve incompa-
rablement mes importat que el pro-

18.
19.

21.

22,

]

ducte... La predominanga de la
pressa... estimula la produccid més
quee ¢ fruiment del producte. .. gui
disfrutari de tants béns acumulats?
Quan?” escrin Garcia Morente,
p-126. Cal remarcar que "De tal
forma” es relacions amb 'mpacte
kantid sohre la societat moderna,
Veure Arist. Mer, 1, 5 (98%, b 25-26),
El bell text d'Ortega: “S'ha exagerat
molt, en els darres temps el valor
de 'am i, sense voler-lo despreciar
ara, faré veure que 'art suprem serd
el que faci de la vida mateixa un
art, La pinfura o Iz masica s0n
delectables; perd gue s6n en com-
paraciéd amb una amistat delicada-
ment cisellada, 2 un amor polit §
perfecte? La forma sobimna de la
vicla €5 la convivencia, | una con-
vivencia de la gque es pren curs com
d'una obra d'art seria el cim de 'u-
nivers”. A |. Marias, Chiega ( Goethe,
Cuaderno 4 de la Fundacion Pastor
de Estudios Clisicos, Madrid 1961,
repres al Cuaderno 22 Fsnudios
sobre of bumanismo cldsico, Maclrid
1977, p. 34

No hit ha loc aqui per confugar els
tres mols grecs per a la vida: fios,
z0é | psigué, amb els res termes
sdnscrity: fiva, prdna, asi, a més de
dtend { Bldrdima)

Reagrupem algunes paraules: sins-
crit sava (complet, g, cadascil;
avesia baurna senser, complet; grec
bolos, lat salvus, salve perd ambé
sa, estalvi, salvat, saludar i solidare
aixi com solfemis, etc... DValira
banda sféria, salvacid (sdzd, jo
salvin) i tarnbé  sdks, Tort, relacio-
nat samb el sAnscrit fawd, faeid (65
foart, 1€ poder) § probablement amb
sdimg Csdmatod o faig alguna cosa
torta, silida, compacta). Tambe el
sdfron (sdfroriost sa d'espernt, pru-
dent, savi (sdfrosyre). La rel tenu-tuo
(llati romenrum, wmescent) també
estd relacionada amb el sentit d'a-
questes paraules; alguna cosa que
s dilata que s'infla,

Vegeu el nostre treball £ H. Jacobi y
Ia ftlosofTa el sentttmiento, Buenos
Aires (Saplentia) 1948; 1. Bolfill
“Para una metafisica del sentimien-
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0" & Obra filosdfica (pdstum),
Barcelona {Ariel) 1967, p 107-161,
Alxi com les obres de Th. Haecker,
Metapbysik des Fiblens, Minchen
1950, i de O. F. Bollnow, Das Wesen
der Stimmungen, Frankfurt, aM
{Klostermann) 1941 (5a edicio
1974), a la que es pot afegir Fobm
de B. Bebek The Third City, London
(Routledge) 1982,

23.- Vegeu X Zubin, Naturaleza,
Historia y Dios, Madrid  (Editora
Mackonal) 1959. 4a.edicid 309-340.

24.- Vegeu les dades detallades per W.
. Smith, The Mearning and End of
Religion, Mew York (Harper and
Row) 1978 (1a. edicit 1962).

25.- K. Panikkar, Raligidn { religiones,
Madrid (Gredos) 1963, p. 35.

26.- Hem fet un bon recull d'auctoritates
al nostre llibre “Invisible Harmony,
A Universal Theory of Religion or 2
Cosmic Confidence in Reality?™ a
Towward a Universal Theology of
Refigion, L. Swidler, ed. Maryknoll,
Orbis, 1987, p. 118-153,

27.- Vegeu Platd, Sywmpos, 187 ¢

28.- Vegeu Vexpressio pharmabon dtid-
nasias, ‘medicing de la resurrecci’
per a PEucaristia (Ignat. Antioch.
Epist. als Efesis, 20, 2 (P.G. 661) a R,
Panikbar “La Eucaristia y la
Resurreccion de la Came” al nostre
libre Fumanismeo y craz, Madrid
(Rialp) 1963, p. 345, etc...

29.- Vegeu CU., VII, 9.

30.- 56n nombroses les paraules de Crist
€1 aquest sentit.

31.- Gndthi séauton

32.- Capitol V de 'obra completa: “La
virtud sobreabundant | auténtica”

33.- X,5,2,20 tam yarha varbopdseta tad
ever bbaari

34.- Joan XVIL, 3. Fixeu-vos en relacio a
la nota dque la paraula agqui és o0&
no Biog. Vegeu també el festimoni
de Paul Florensky {mort el 1943
després d'11 anys de deponacit a
Siberial:

*Tanmateix, cal no confondre el
cardcter ‘supraracional” de fa vida
‘espiritual’, =0 del que parlen els
eslavofils... i el cardcter frracional
de la vida natral, en tant que feno-
men bioldgic Bios”. B pllar § el

forament de la verital, (Traduit del
rus al frncés per C Andronikol),
Lausanne, (L'Age de I'Homme)
1975, p.388

35.- Vegeu Plath, Fimeews. B9-00 o

3b.- Vert Sancte Spriritus Himne de fa
lirargia llatina de la festa de
Pentecosta.

37.- IV, 23, "puarda el teu cor amb tota
la teva cura perqué és dell d'on
emana la vida"

38.- De legibus, T78-779. 1ot el passatpe
és digne d'atencio. Viegeu el comen-
tari incissiu de B. Bebek, op. cit. p.
213 i 85, que reinterpreta Platd en la
linia d'una philosopbia eremis,
com no s'ha fet més que esporidi-
cament.

39.- Vegeu Herdclil, frapment 8; etc. .

40.- Paga la pena citar el que una autork-
tat contempordnia din sobre aixd:
Y. tots els remeds i les terapies,
incloses les mesures preventives
prescrites 2 I'Alurveda apunten a
acondicionar els teixils i no 3 matar
els organismes invasors”, Bhagavan
Dash, Fundamenials of Aiurvedic
Medizine, Dhell {Bansal and Co.)
1978 (reimpressit; 1984) p. XII

41.- Vegeu la nota 39 de la primera part.

42.- La tdea de I'ésser humd com un
mon en minidtura és atribuida a Filo
d'Alexandria, per exemple, Stephan
Pilos al seu Chinese Art of Healing,
Mew York (Herder and Herder)
1971, p. 24, Wolfson, el gran espe-
cialista en Filo afirma tantmateix
que aguesta analogia s atribuida
per el 2 alguns filtsofs anonims
gue “declaren que l'ésser huma és
un petit avin | el mon &5 un gran
egser humd” (Heres, 31, 155). Cal
remarcar imbé que uma idea sem-
blant és implicita en la idea
d'Herdclit com “el mbn més gran |
més perfecte” (Migr, 39,2200 { en la
de I'ésser humd com un “petit para-
dis® (Opf, 27, 82). Sobre aquesta
analogiz, vegeu Platd, Timens, 30
ol 44d; i Aristnil, Phys, VII, 2
(252h, 26-27). Vegeu H.A. Wolfson,
FPhilo, Cambridge, Mass. (Harvard)
da. edicid (revista) 1968 vol, [, pag.
424-425, Sobre l'ésser huma com
‘mecintrop” | el seu s teoldgic



vepeu les grans obres del gran ted-

leg del Cos Mistic, Emile Mersch,

especialment Le Chrigt, 'Homme et

I'Emivers, Paris (Desclée) 1962, p 13

Que sigul suficient el citar els noms

de David Bohm, Wholeness and the

implicate grder, London (Houtledge)

1980 i 1981; R. Sheldrake, Une

Nouvelle Sciénce de ln Vie: U'bipothé.

s de la causalité, Minaco (Le

Rocher) 1985, Es significatiu consta-

tar que una de les prioritats del

concili Ecumeénic de les Esplésies
coincideix amb aquest tipus de pro-
blemes entre religit (filosofiad |
cléneia,

44.- “Els grecs no estaven sols en vegeu
la malaltia com a uns manifestacio
en la tota relacid entre 'home § l'u-
nivers” Mternational Enciclopaedia
aof the Social Sciences, op. cit. an.
“Medical Care (Ethno-medicine)”,

4%.- Suficient com a exemnple: ", i aixi,
per aquesta rad €s vivenda natural
mol antiga entre els homes., .. Los
nombres de Cristo (Pastor) Fray Luis
de Letn, Obras completas, Madrid
(B.A.C.) 1957, vol. I p.4an.

46.- Vegeu Mircea Eliade, el capitol "Der

heilige Raum end die Sakralisterung

der Welt™ o Das Heilige wnd das

FProfane, Hamourg (Rowohly) 1957

p.35 85, per a una descripcic del

problema, (Le sacré 1 le prrofane,

Paris, Gallimard, 1937,

Reimpressions 1970, 1987}

Vepeu la teoria del Dr. Hamer

segons A, Vogel, Gesurdbeis-

nachrichten, Jahrgang 42, 7 (1985}

. 103-105 segons la qual el cincer

és principalment una malaltia animi-

ca (fins al 70% del casos) i deguda
als conflictes en la vida de l'indivi-
du. Les experiéncies neurchioldgpi-
ques realitzades amb alguns dels
seus collaboradors | gue semblen
comfirmar els resultats —d'alira
banda évidents— stn d'un gran
interss.

48.- Fragm., 94 (Diels).

49.- Malgrat I'sdverténcia del mateix
Hericlit: (Fragm, 400 i de la Biblia:
“Altiora e ne quepsieris™ Eccl., 111,
rr s

50.- Vegeu August, Confess, 111, 6,11;

43,

47.

etc. ..

51.- Vegeu De lopibus, 82 o ; Republica,
572 b. etc...

§2.- Vegeo Nc, VII, 22; Lc XTI, 15 | nom-
brosos passatges de Sant Pau com
de Pere, II, 3 | 14.

53.- De pléon i &cbd, Lalemany tradueix
molt justament | literal:
Mehrbabenwollen.

S4.- Fixeu-vos que no parlem d'una rela-
ity cientifico-causal, sind més aviat
d'una concatenacit real, com en el
cas de |'astrologia.

55.- Plato, Sympos., 186 e.

56.- Vegeu Mt., VIII, 24; etc...

57.- Sympos, 196 ¢,

58.- Vegeu tot el llarg capitol consagrat a
la "Speculation in the Medical
Schools® de S.N. Dasgupta, A bis-
tory of Indian Philosapby,
Cambridge, (Univ. Press) 1952, vol.
I, p. 273436, que defén la inclusid
de tantes pigines consagrades a la
medicing en una obra filoséfica,
precisament per comegin agquesta
quiestio. No solament la medicina és
la primera de totes les ciéncies
naturals cultivades a l'India sing
que caldria fins | tot revisar totes les
divisions modernes,

59.- Vegeu V. von Weizsicker, Der bran-
ke Mensh. Eine Einfithrung in die
medizinische Anthropologle,
Stumgart (Koehlerd 1951;
Akhilananda, Mental Health and
Hindu Psychology, Boston (Harper
and Row) 1951, W. Warnach, Die
Wielt des Schmerzens, Plulligen
(Neske) 1951

Raimon Panikkar
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TERRA MARE: REIVINDICANT EL PRINCIPI
FEMENI

Retvindicar ef principd_fement vol div fer Uintent d'observar el min des de Ualira
bBarda, sitier-se en aquella en aguella perspectiva stlenciada { resclosa a lo forga
dierant tant temps per la nostra societal Es intentar designorar la meitar de la realitat,
recuperar tot alld gque la socletar moderna, masculing { ocoidental ba sacrificar als
exclosos, fa natura, fes cultures no (ndustrials, & valor auéntic de fes coses, de les
parauies, dels bomes, les dones § els infanis. Reivindicar el principi femeni potser ens
ajudard a entendre ¢l mon globalment { no de la forma parcial, { potser aixd asoltrem
Vequilibrd que ara ens manca,

To claim the feminine principle means to be willing to observe the world from the other
side, to place oursefves in that silenced perspective and also focedly secluded during so
miech time by our society. It is abowt do not disregard balf of the reality, o recuperdie
all that modern occidental masculin soctety has sacrificed: the exclided the nature,
the no-fndustrial cultires, the autentic value of things, words, men, women and
children, To claim the feminine principle will maybe belp us o understand the world
globaly and not partially and so the reach the balance we need now.

Posteli la fnan principon signifas obsered la mondon el alia flanko, meti sin en tu
perforte fermita baf silentigiia perspeltivo fam de longe en nia socio, Estas Mopodi sne
ignor la duonon de [a vealo, reakirl ton, Eon la moderta socio, viva kaf okcidenta,
oferdomnis: la ekskluditopm, la naturon, la we industriain kwlturafn, la autentan valoron
de la afaj,de la vorta), de la viref, de la vivingf kaf de la infanof. Postwdi la tnan
principon eble belpos al ni komprent la mondon globale kaf ne ducne baj eble Hel ni
atingos la ekviltbron, ku neen mankas al

Al desembre del 1987 es varen con-
cedir dos premis a Estocolm. El Pre-
mi Nobel d'economia s'atorgd a
Robert Solow del MIT, per la seva
teoria del creixement basada en la
distribucid de la natura. En les parau-
les Solow "el mon pot, efectivament,
tirar endavant sense recursos nati-
rals, de manera que l'esgotament &5
un esdeveniment, no una catistrofe”
Al matelx temps, €l premi Nobel Al-
ternatiu (el nom popular per al pre-
mi dels Drets Humans) instituit “per
a la perspectiva i el treball que con-
tribueixen a fer la vida més integra,
guarint ¢l nostre planeta | dignificant
la humanitat™, honori les dones del
moviment Chipko que, com a liders i
activistes, havien anteposat la vida
dels boscos 4 la seva propia |, amb

les seves accions, havien declarat
que la natura &s indispensable per a
la supervivéncia*

Els dos premis colloquen les
dues cosmovisions confrontades en
una lluita aferrissada. Aquestes dues
COSMOVISIONs Mantenen arguments
oposals respecte al mérit 1 valor dels
diferents tpus de weball 1 existénaa,
En la cosmovisié defensada pel pro-
fessor del MIT només compta com a
coneixement alld que alleguen els
experts occldentals masculins 1 no-
més compla com a riquesa alld que
aquest coneixement representa suc-
cessivament. El 'creixement’ econd-
mic que el model masculi de progrés
ha venut, ha estat el creixement del
diner i del capital basat en la destruc-
city d'altres menes de riguesa, com la



riquesa produida per la naturalesa i
les dones. Des d'aguest punt de
vista, la naturalesa per si mateixa no
& valor, a menys que sigui controla-
da i explotada per la ciéncia masculi-
na occidental, 1 les dones i pobles
no-cocidentalitzats no tenen ni pro-
dueixen cap valor, perqué ells, com
la natralesa, no tenen cap mérit
intellectual o econdmic intrinsec: sén
els posseidors de la ignoridneia i la
passivitat, mentre que ['home occi-
dental és el posseidor dsl coneixe-
ment i del progrés.

Des de la cosmovisit personifica-
da per les dones de Chipko, la natu-
ralesa és Prakriti, el creador i la font
de la riguesa, i, les dones pageses
éssers camperols i tribals que hi
viuen, obtenen de la natura el soste-
niment i (enen un coneixement sis-
temdtic i profund dels processos
naturals de reproduccid de la rique-
sa. La naturalesa i les dones no tenen
valua si no és a iravés del domini de
I'home occidental modemn: elles la
perden a través d'aquest procés de
subjugacit. El domini de la naturale-
sa mitjangant la cultura industrial
occidental i el domini de les dones
per 'home industrial occidental for-
ma part del mateix procés de deva-
luacid 1 destruccid que ha estat
caracteritzat en la historia masculina,
com la 'iHustracié’. Amb el premi
Nobel Alternatiu, una part de la co-
munitat mundial déna suport a les
dones de Chipko estimulant aquesta
nocid de progrés i iHustracio, Una
década després que les dones de
Henwal Ghati anaven amb llanternes
durant el dia per mostrar “ka llum" als
experts silvicultors —els boscos pro-
dueixen terra i aigua i no tan sols
fusta i rendes— se'ls van unir d'alires
per desatiar el simbol de ‘llum’ com
a monopoli exclusiv de 'especialista
occidental *

Les categories de desigualtat de
génere a queé l'edat de la illustracid

dond lloc, avui dia sén gquestionades
a tot arreu com categories del projec-
te especial d'un petit grup d'homes
tecnocritics occidentals, que exclo-
uen tols els altres grups de la pro-
duccid de la riquesa intellectual i
material, mentre que inclouen el
parer de la gent exclosa cscampant
el mite de veure la destruccid de la
natura i la subjugacié de les dones
com a 'progrés’. Les calegories re-
duccionistes del pensament modern
cientific occidental varen ser catego-
rics que eren infrinsecament violen-
tes | destructives per a la naturalesa
com a productora | per a les dones
com a coneixedores. En aquesta des-
truccid de riquesa material | intellec-
tual, les categories reduccionistes
cientifigues estan directament vincu-
lades a les categories reduccionistes
econdmidques que cenyeixen tola
villua al preu del mercat i registren
només aquelles activitais | processos
maonetaris que impliquen transac-
cions al comptat. El reduccionisme
economic estableix que només la
feina pagada produeix valor, Per una
banda aixd condueix a ignorar la
dependéncia de |'ésser huma del
mon natural, mentre que per altra,
aplica la ideclogia de la divisit gené-
rica del treball, de manera que el tre-
ball de les dones en donar sosteni-
ment és tractat com sense wvalor
economic, fins | tol quan assenta la
base de la supervivéncia i del benes-
tar. Encara que les dones de l'empo-
brit Tercer Mén proveeixen d'aigua,
pinso, fusta de les terres que la natu-
ralesa forneix, aplegar-los no es con-
sidera un treball en l'economia
reduccionista, Es crea una dicotomia
genérica entre treball ‘productiu’ i
‘no-productiu’, en base al diner i al
preu com [inica mesura de valor
econdmic 1 riquesa.

Aquesta divisid ideoldgica entre
treball ‘productiv’ 1 ‘no-productiu’
basat en criters de mercat desembo-
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ca ripidament en la crisi econdmica
contempordnia en qué la riquesa no
es vincula al treball o a la produccid
de mercaderies | serveis,

El limit dinimic de 'activitat eco-
nomica ha canviat des de la produc-
cié de mercaderies i serveis a les
transaccions de paper i a 'especula-
cid. Els mercats de futurs i 'especula-
it han comencat a controlar els pro-
ductors reals i els consumidors, com
els pobres, les dones, els clans i els
camperols del Tercer Mon, prescin-
dint d'ells si no s"adapten a les tran-
saccions de mercat o als valors creats
artificialment. En lloc de la reproduc-
ci sostenible de riguesa, el sistema
economic global, dirigit pel capitalis-
me comercial, ha comengat a enfocar
la creacié de riquesa mitjangant |'es-
peculacit a costa del futur 1 dels
pobres. La década del 1973-1982 ha
vist l'escalada de fluxos de capital
des dels bancs transnacionals | insti-
tucions financeres al Tercer Mon.
Aquesta fase de préstec es troba en
el punt de partida de la crisi de
deute del Tercer Mn actual. 1 aguest
préstec fou induit per reciclar les
enormes quantitats de ligquidital que
el sistema financer del Nord ha bastit
i que no pot absorbir. Bl Tercer Mon
esdevingué un focus important per a
la inversio d'alta rendibilitat: els
beneficis dels set bancs més impor-
tants d'USA varen pujur del 22% al
1970 fins al 55% al 1981 i a un récord
del 60% a l'any segiient. El Sud va
caure en la trampa del deute, endeu-
tani-s¢ només per pagar €ls interes-
505 en préstecs nnticip‘a.l‘.s.“

La natralesa paradoxal de la in-
tegracit global actual de les econo-
mies mundials a través de la trampa
de l'especulacid 1 de préstec és que
tracta amb fabuloses estructures de
computadores i taulers electronics i
alhora és capa¢ de destruir en un
moment les economies reals de pai-
sos sencers mitjangant nombres de

vertigen en els punts neurdlgics fi-
nancers del mén. Ha estat un canvi
de la fibrica a I'dmbit financer, perd
&5 un canvi que uneix profundament
I'dmbit financer a les masies més
Hlunyanes | petites. Durant el periode
de la postguerra, el “creixement” ca-
pitalista provingué de l'expansid in-
dustrial; avui dia la riquesa prové de
l'intercanvi econdmic improductiu i
fictici. No es basa en un intercanvi
de productes indusirials sind en ser-
vir-se del paper i del sistema electri-
nic del diner. Les coses i la gent s'in-
verteixen simplement en el que ha
esdevingut essencialment un joc de
compravenda ficticia amb l'esperanca
d'augmentar els beneficis quan els
preus de les mercaderies pugin o
baixin en el fuur. Només el 5% apro-
ximadament de les transaccions de
mercaderies en mercats futurs es
refereixen a l'actual repartiment de
productes. El fabulis joc es decanta
en favor dels especuladors del Nord
que juguen no tan sols amb la rque-
5a de les nacions sind també amb les
vides dels pagesos més febles d'a-
questes nacions.” La riquesa del Sud
es transfereix al Nord en una nova
onada que colonitza els paisos | els
boscos del Tercer M&n, mitjancant
els preus del productes i dels mer-
cats de futurs, Pailsos sencers, ecosis-
temes i comunitats son vulnerables al
collapse immediat en agquest joc
d'especulacit, que manen sobre ells i
els seus productes i després els
abandonen com a initils, paisos |
gents inGtils. Com Ruth Sindel indica
en el seu llibre “Dones | nens in-
fims", quan les economies del mon,
basades en el paradigma masculi de
la riquesa, comencen a fer fallida “les
dones i els nens sdn els primers, no
els primers a ser salvats, sind els pri-
mers a caure en |'abisme que és |a
probresa”™”

La creaci6 del mite modern que
les ments occidentals masculines



propaguen estd basada en el sacrifici
de la naturalesa, les dones i el Tercer
Mén. El resultat de finals del se-
gle XX no és simplement I'empobri-
ment d'aquests sectdrs exclosos; és
desentendre's de la natoralesa i de
les cultures no industrials | no co-
mercials el que estd en joc, Només
compia €l preu del mercat. Els preus
de mercat en el mbn d'avui dia estan
totalment separats del preu real de
les petites materies. Considerem el
simple cas de l'arrds, que les dones
Tahi anomenen “vida” perque [ali-
ment, I'arrds, €5 la mateixa vida. El
1985 Farm Bill permeté als U5, dava-
liar els preus mundials de 'arrds de
8% a menys de 45 el quintar. Els pa-
gesos Thai que produeixen el 15%
de l'intercanvi exterior per al seu
pais a través de l'exportacid d'arrds,
varen ser forgats a abaixar els preus i
augmentar el volum de produccié
per mantenir les exporacions per al
de cobrir el deute extern. Es varen
obrir noves regions per produir arrds
per a l'exportacid, desplagant boscos
i clans de pagesos.’

El deute, el fracds en els preus
dels productes | 'especulacid en els
productes dels futurs mercats han
esdevingut una font més gran de
‘creixement economic’. Als 1.5, el
pagament d'interessos sobre el deute
agricola, que augmentl en un 1000%
en una década —de 20 bilions $ en
els anys 70 a 225 bilions § en els
anys B0— supera els guanvs neis
agricoles, Al Sud, des de 1951, els
paisos del Tercer Man s'han convertit
en exportadors del capital net: crei-
xent de 7 bilions § el 1981 a 74
bilions § el 1983. Aixd exelou el be-
nefict de repatriacid del THNC i 'eva-
sib de capitals. Si s'hi afegeix tot
aixd, el flux de capital del Sud al
Nord és de 240 ilions $ aproxima-
dament, una suma quatre vegades
superior a la del Pla Marshall, que es
va tornar amb interéssos als US. La

majora d'aguests fons han desembo-
cat en aventures especulatives, tan
caracteristiques de la societat jugado-
ra. La supervivéncia del pobre | el
futur han estat sacrificats per mante-
nir viu el joc. Els recursos dels po-
bres han esdevingut una font major
d'abundincia i estalvi cap al centre
Com diu Cavanagh "en termes d'es-
cala i magnitud absoluta el tribut
extrel del subcontinent indi (i una de
les fonts més importants de finanga-
ment de la revolucid industrial del s.
XVII) per aquests nababs com
Warren Hastings i la British East india
Company és imfim al costat de les
perdues actuals™

El sistema global econdmic és
evidentment insostenible 1 injust. La
seva base d'endeutament, en viure a
costa del futur, no pot, perd genera
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crisi. El dilluns negre, quan la borsa
va fer fallida a Wall Street, podria
malt bé ser el comengament de la
profunda crisi en el comerg interna-
cional i les finances.

Una vida luxosa amb una riquesa
manllevada o robada és la prescrip-
cify econtmica dels grans sacerdots
actuals dels bancs i institucions fi-
nanceres, que veuen els recursos
naturals i la pobresa com a elements
indispensables dels ecosistemes. El
collapse de Wall Street ha demostrat
que aquesta prescripcid no tan sols
&5 injusta i no-etica, sind tambeé im-
practicable. América, que’s'ha consti-
it en el model de la opulenta socie-
tat consumisia, no pot ser viable com
a norma durant molt de temps, per-
qué per a les dones, els treballadors i
els petits grangers d’América, la pros-
peritat ha arribat a la fi 1 ells, ambé,
han esdevingut innecessaris. La crisi
de supervivéncia que les categories |
els conceptes de I'edat de la “ilustra-
cuit™ masculina ha engendrat, no pot
ser superada des de dintre d'aquestes
categories, Quan la borsa va fer falli-
da a Wall Street va resultar evident
que el deficit financer de la riquesa
casino a América no era sostenible.
Com indicava John Kenneth Gal-
braith, la magia preferida de Reagan,
el mercat, estava escribint ella matei-
xa el darrer capitol del Reaganomics,
Encara que Reagan deia "he cregut
aixd durant massa de temps per can-
viar ara de parer.™

La crisi d'opinid pol no oferir
solucions. Aquells que gosen pensar
en solucions son precisament aguells
que foren declarats incapagos per
pensar. Com les dones al Tercer
Moén, tenen clar que el resultat &5 la
supervivencia | tenen una pericia
rellevant. L'home ‘racional’ de I'occi-
dent modern estd exposat avui a ser
un camul diirracionalitats, amenacant
la veritable supervivéncia de la hu-
manital. Quan ens trobem amb

aquells que afirmaven que portar la
Hum ens havia conduit a la foscor i
aquells que foren declarats de viure
a l'obscur recer de la ignorincia son
actualment culies, & raonable redefi-
nir categories [ opinions. Recobrar el
principi femeni de respecte per la
vida en la naturalesa i la societat
sembla ser I'unic cami cap endavant,
tant per als homes com per a les
dones, tant al Nord com al 5ud. Les
metifores | conceples d'enteniment,
privats del principi femeni s'han
basal en veure la natura i les dones
com a indtils i passives | finalment
com a innecessaries. Aquestes cate-
gories etnoceniristes han estat uni-
versalitzades | amb aquesta universa-
litzacid han estat associades a la
destruccio de la natura i a la subjoga-
cit de les dones, Perd aquesta mane-
ra d'organitzar el mon estd avul sent
desafiada per la veus que ha fet
callar. Aquestes veus, emmudides per
la subjugacid, estan ara advertintg,
sense fer soroll perd fermament, que
el mascle occidental ha produit no-
més una cultura, i que hi ha altres
caming d'estructurar el mon, La lluita
de les dones per la supervivéncia
mitjangant la proteccid de la natura
esta redefinint el significat de catego-
ries bdsiques. Aquestes estan desa-
fiant la creenga central de la cosmo-
visio dominant que la natura i les
dones 56n inatils i sobreres, que son
obstacles per al progrés | que han de
ser sacrificades.

Els dos canvis centrals del pensa-
ment, que la [luita ecologica de les
dones ha provocat, es refereixen al
valor economic | intellectual. El pri-
mer es refercix a la nostra compren-
si0 d'alld que constitueix el coneixe-
ment i de qui 56n els coneixedors i
productors de la vilua intellectual. El
segon implica conceptes de dquesa i
vitllua econdmica | de qui s6n els
productors d'agquests. Les dones, en
defensar la supervivencia, ens de-



mostren que la naturalesa és la veri-
table base i matriu de la vida econd-
mica, mitjangant fa seva funcié de
suport 3 fa vida i la subsisténcia i, els
elements de la naturalesa que la visio
dominant ha considerat com a ‘pér-
dua' s6n la base de la sosteénibilitat i
I'excés de pobresa § marginalitat, De-
fensen conceples d'inutilitat, invali-
desa i innecessarietal, com 'home
occidental modern els ha definit,
Demostren que el fet de la sostenibi-
litat &5 bisic, per si matelx, pera la
superviveéncia | que no pot ser esho-
rrat dels cilculs econdmics: s la ma-
teixa vida no pol ser tinguda en
compte en termes dineraris, llavors
&s el model econdmic | no el treball
de les dones en produir la sostenibi-
litat i la vida, el que ha de ser sacrifi-
cat. L'heréncia intellectual per a la
supervivéncia ecoldgica estd vincula-
da a aguells que sén expers en
supervivincia. Ells tenen el coneixe-
ment i l'experiéncia per alliberar-nos
del cul-de-sac ecolagic que la menta-
litat masculina occidental ha manipu-
lat. Mentre que les dones del Tercer
Mén tenen el priviligi de l'accés a
I'habilitat de la supervivéncia, el seu
coneixement &s inclusiv, no exclusiu,
Les categories ecologiques en les
quals creuen i actuen poden esdeve-
nir [es calegories d'allibermment per a
tothom, tant homes com dones, per
a l'oest | per al no-oest, | per als ele-
ments humans | no-humans de la
terra. Deixant pas a la “vida" pergqué
sigui aixi l'aspecte central d'organit-
zacid de la societat humana, ¢l para-
digma dominant del coneixement ha
esdevingul una amenaca per a la
vida mateixa. Les dones del Tercer
Maén estan retornant el concepte de
la vida i la supervivéncia al nucli
central de la historia humana. En re-
cuperar les oportunitats per a la
supervivencia e tota vida, estan
posant els fonaments per recuperar
el principi femeni de la naturalesa i

la societat, 1 a través d'elles recupe-
rant la terra com a sostenidora i pro-
veidora.

MNOTES:

1.- Roben Salow, citat a Marendra
Singh, "Creixement econdmic rural
de Robern Solow” Ecomdmic and
Folttical Weekly, Vol XXII, Num, 45,
Nov. 7, 1987

2.- Comunicat de premsa de la
Fundacits del Diret a la Vida,
Crctubre 9, 1987, que manifesta “El
moviment Chipko s el resultat de
centenars diniciatives descentralit-
rades | localment auténomes. Els
seus liders i activistes son principal-
ment dones de poble, que actuen
per prodegir els seus mitans de sub-
sisténcia i les seves comunitats”

3.- La construccid social de génere 1
nmaturalesa com @ activital gendérica
durant la illustracio es debati
ampliament en Carol MacCormmack i
Marilyn Strathern (eds.), Natnra,
Criliura { Génere, Cambridge:
Edicions Universitat de Cambridge,
1987,

4.- FF. Clalrmonte & | Cavanagh “El
deute del Tercer Man: El prosim
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Cambridge: Premsa politica, 1987,
p. 131

6.- Ruth Sidel, Doxes § nens fims,
Harmondsworth: Penguin Books,
1967, p. XV

.- Mark Richiie & Kevin Ristau, Crists
by Design: A Brief Revdew of 1.5,
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CERIMONIA DE BENVINGUDA MOHAWK
Sakokwemonkas (Tom Porter)

L presentem un lext extracrdinagr! recollit de la cevimonia d'apertura de la
conferéncia Vivie avec Ia Terre celebrada al Quebec, Es rracta de les paraules de
benginguda als assistents de Sakokwemonkas, indi Mobawk, amb les gue els saluda §
els demana, entre alives coses, que els presenis ajuntin les seves ments per formar una
de sola. De vegades la senzillesa pot ser tant complexa, tan profunda 1 tant completa

quie el miffor que pot fer un s no div res més gue recomanar-pos vivament la seva

lectura.

Here you are an extracrdinary text taken from the opening cergmony of the
conference Vivee avec la Terre. It is about the welcome words of Sakokwemonkas,
Mobawk Indian, where be proets and demands, for tnstance, that the present people
Join their minds to make only one. Somelimes simplicity can be so complex, 50 deep
and so full thar the best one cab do s not 1o say anything else just o recommend o you

ils reading lively,

Ni prezentas al v elbsterordinaran tekston prd la malferma ceremonio de kunveno
okazinta en Kanado. Temas pri la bonvenigay vartof de Sakokwemonlas, Mobauwk-
indiarnio al la parfoprenantof, per biuf i salutas kaf petas al ili, interalie, be la
Eeestanto) wnndgu slafpn mensofr en v sold. Kelkfoje la simpleco pooas st tel
Bompleksa, profunda kaf kompleta, e pli bone estas we plu dfri sed ingiste rekomerndi

Man legadon.

Abans de res he demanat permis al
Creador per parlar en una llengua
que ell no em dond al principi, quan
el mén va ser fet. Vaig preguntar al
Creador si podia usar la llengua
anglesa quan ens reunissim aqui; hi
ha vingut molta gent d'arreu del
mén, Tot el mon comprén la llengua
anglesa. Per agquesta rad vaig dema-
nar permis al Creador per utilitzar
afuesta lengua, de manera que mol-
12 gent coneixera la seva esséncia i el
que ens diu aqui, a Nord-ameérica.

Abans de comengar m'agradaria
cridar la vostra atencid. En mohawk
tenim una expressio. Quan comen-
cem a parlar diem Ensewatebon-
sicoste. En anglés significa literal-
ment: “us demano que pareu tola
l'atencid per comprendre totes les
paraules que es diguin®,

Alxi, doncs, avui parlaré del Crea-
dor, Quan dic el 'Creador’ no descric
un creador o déu com la imatge que
concebeu a la vostra ment o en la

ment de molta geat. Vull dir un Po-
der Superior que no 1& definicié. Es
tan poderts que no hi ha definicia.
La nostra creenca €s gue quan
vam ser fets, la nostra vida fou pre-
destinada, La quantitat de dies que
viurem aqui, a la terra, queda esta-
blert en un comptador quan vam
néixer i ningid, home o dona & el
poder de canviar alld que [Eu el
Creador. De vegades, el Creador pot
donar-nos cent anys per romandre
aqui, a la terra, Ell fa un senyal en el
comptador cada dia que passa i quan
arribem al darrer senyal, llavors ani-
rem d'aquest mon al proper mon
Quan aixd succeelx als qui est-
mem, mai no estem preparats, fins 1
tol encara que tinguem molta expe-
riencia amb el dolor. Mai no ens hi
acostumarem, Per aquest motiu us
demano que pareu tota l'atencid tots
els germans que heu vingut d'arreu.
En alguns llocs del mén hi ha una
gran confusia i tristesa, | dic aquestes



paraules abans de comencar real-
ment la ceriménia, perqué entre els
éssers humans que hi ha agui, podria
ser que algld hagués perdut recent-
ment un ésser estimat, que se n'ha
anal al proper mon. | gquan aixd
passa, els ulls s'omplen de llagrimes
es desenfoca la visié de la realitat. |
aquesta persond necessita ajuda. 1
quan un ésser estimat ha desapare-
gut, s'obstrueixen les orelles amb
pols, la pols de la mort. No podeu
sentir amb claredal si els vostres fills
o cosins o oncle us parlen, tampoc
no podeu sentir els ocells gquan can-
ten. 5i alg( de vosaltres ha perdut un
ésser estimal és per a vosaltres, que
us dic aixd. S aquesta €5 la vostra
situacid, us demano ara que escol-
teu, perqué vosalires sou germans,

Agafaré la ploma de I'dguila del
benic cel blau, del clar cel blau, T uti-
litzaré aquesta ploma de 'aguila de
manera espiritual per treure la pols
de la mont que impedeix que les vos-
tres orelles sentin, [ apartaré la pols
de la mort perqué pugueu tornar a
sentir, perqué puguen sentir els vos-
tres fills petits quan us parlin, perque
pugueu sentir la cangd de cada ocell
quan us canti i perqué pugueu, en
realitat, tornar a sentir la vida que el
Creador us ha donat. 1 llavors, ger-
mans meus, que esteu tristos, que
esteu adolorits, que esteu melangio-
508, jo prendré un vas d'aigua medi-
cinal del bonic i clar cel blau i dema-
naré a l'esperit que tregui alld que
s'ha enganxal a la vostra gola, impe-
dint que l'aliment hi passi i obstruint
les paraules que vénen dels vostres
pensaments. Jo us ofereixo el vas
d'aigua medicinal des del bonic cel
clar, Us 'ofereixo ara, pergué allo
que obstrueix el pas per la vostra go-
la vagi ara al vostre estomac, Els nu-
sos es desfaran 1 podreu tornar a
menjar i podreu tornar a parlar als
vostres fills, als vostres joves, a tot
allés que viu.

I ara prenc un bonic nivol blanc
del cel, fet de camussa, lan suau com
el cotd, Germd, si la teva ment estd
amoinada, utilitzaré la roba de ca-
mussa que s tan suau. Des del clar
cel blau eixugaré les lldgrimes per-
qué la vostra visié no sigui borrosa
demi, perqué vegeu la bellesa que
ha fet el Creador, perqué vegeu els
éssers humans, els vostres nebots |
nebodes, els vostres filis i filles, Ells
necessiten veure-us correctament, |
aixi serd, s la vostra ment estd afligi-
da perqué algun ésser estimat ha de-
saparegut. Us encoratjo perqué pu-
EUeu LOrnar 4 caminar.

I ara wvoldria comengar amb
aquesla antiga pregaria. No sé si
‘pregiria’ s la paraula correcta. Ho
dic perqué creia que sabia parlar
l'anglés correctament. Aixo &s el que
creia durant molts anys. [ durant
molis anys jo el parlava com si en
fos un mestre, Pero fins fa dues set-
manes havia cregut que la pregiria
significava una relacib o comunicacia
individual amb ¢l Poder Creador
Aixd era el que creia. Fa dues setma-
nes vaig agafar el gran diccionari
Webster i el vaig consultar, Diu “de-
manar alguna cosa”, Durant gairebé
mig segle jo deia una cosa equivoca-
da! L'anglés és una llengua complica-
da. Jo he estat equivocal durant 40
anys o meés. Aixi, tingueu present
que aquesta &s la llengua que adop-
tem en aquesta trobada i que venim
d'arren del mon. Hem de tenir cura
Per 0O enganyar O [ergiversar, per no
cometre una falta per part nostra.

També us vull demanar que m'a-
judeu en aquesta cerimonia d'obermu-
ra, aquest moment espiritual tan
especial. Quan el professor escriu a
la pissarra tot el dia estd plena de
gargots. Al final del dia es neteja.
Agafeu un drap net i la netegeu |
queda com el cristall, com un llac
cristaldi. | quan torneu a escrivre es
veu molt bé, molt clar. Aixd és el
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que jo us demano que few en agquest
grup, de manera simbdlica, que nete-
gem ot per tal de deixar espai al
Creador i a totes les coses espirituals
en el mén abans de comengar aques-
ta admirable reunic,

Aixd fem el poble Mohawk cada
vegada que esmeniem una cosa sa-
grada, Al final de cada exposicio, us
diré que les nostres ments 56n una
sola cosa i us demanaré si hi esteu
d'acord, en la vostra llengua, per
exemple en anglés direu yes o en
mohawk direm tho, que vol dir: "5,
hi estic d'acord”, En frances, serd oui,
suposo, Hi participarem tots. He sen-
tit aquesta xerrada espiritual des gque
soc infant. Es el mateix discurs espiri-
tual que obre totes les trobades ofi-
cials i les tanca. Obre totes les
cerimonies. Fins i tot quan la gent es
casa, €5 la part més important. Quan
dues o més persones es reuneixen
per parlar de la vida, també fan
aguesta pregdria. Vegeu, continudo
dient ‘pregiria’. Entendreu per qué
‘pregaria’ és incorrecta, quan hagi
acabat. Ara, comencem, germans i
EEIMAnes.

Estermn reunits aqui, en agquest
bonic lloc, amb els arbres 1 els
turons, els ocells | els animals que
viven aqui a prop, som els seus visi-
tants. | guan estem reunits agui i
miro al voltant { ens mirem els uns
als altres, sembla que tothom és
agradable i genul, Alguns fins i tot,
porten flors com els galls de plomes
virolades. Quan miro al voltant sem-
bla que ningd ha tingut cap entre-
banc en el seu desplagament fins
aqui. Ningl no pora crosses ni guix
perqué s'ha trencat una cama. 56m
afortunats, Quan mirem al nostre vol-
tant, veiem i sentim tranguillitat i
pau, tnta com &5 possible. [ aixd és
meravellés. Farem com el Creador
digué, Unirem les nostres ments |
pensarem junts. Després, de manera
simbélica, ajuntarem les nostres 'gri-

cies', ajuntarem les nostres saluta-
cions | després cada un de nosaltres
embolicard i lligard aquestes gracies |
salutacions amb estimacid. 1 direm
gricies i intercanviarem les nostres
salutacions i la nostra estimacid. Les
nostres ments seran una sola,

Ara, posarem la nostra atencid en
la nostra mare, la terra. Al principi
del man, el nostre Creador usa les
mans | el cos i cred la terma. Després
de crear la terra, la transformi en
una dona, en una mare. Per aixd a la
terra la denominem la nostra mare. |
quan la toca, tota ella esdevingué
espiritual, sagrada. | i digué Mare
Terra: tu seris la mare dels éssers
humans; serds la mare de tots els
fms0s, cérvols | animals, dels ocells |
dels insectes. Serds la mare de tota la
vida. Tu engendrards | tornaras a
engendrar eternament. Després d'en-
gendrar totes les vides, Mare Terra,
encara no haurds acabat la teva
tasca. Haurds d'alimentar-los. Haurds
de fer créizer l'aliment que els no-
drird, perqué tinguin una vida salu-
dable. Ara, companys, homes | dones
que us heu reundt aqui avul, us de-
mano que les nostres ments es reu-
neixin i s'ajuntin com una sola ment |
un sol pensament. La rad és perqué
tenim una de les més tenaces, una
de les més consistents mares de Lot
el man. La nostra Mare Terra suporta
el pes dels nostres cossos quan hi
caminem, &s la que ens engendra i
alimenta cada dia, I ho fa des del
comencament de la humanitat |
abans. Quina mare tan meravellosal

Per aquest motin us demaneo que
els infants que ens hem reunit agui
ajuntem les nostres ments { els nos-
tres pensaments en un de sol [ duna
manera espiritual simbolica, aple-
guem les nostres gracies una altea
vegada, les nostres salutacions. 1 1i-
guem amb estimacit aquestes gricies
i salutacions, agafem-les a poc a poc
i diguem: Mare Terra, nosaltres in-



fants, avul et donem gracies pel nos-
tre naixement, pel nostre aliment i
per la nostra vida. Mare terra, els
teus fills et donen les gricies i el
donem la nostra estimacid. Les nos-
tres ments s6n ara una de sola.
Tornem al nostre Creador, que no
t& ni rostre ni cos, 'aparenga del
qual ningth no coneix, Tot el que sa-
bem és que és el Poder Superior de
I'Univers, Quan el Creador féu la
Mare Terra, féu també l'herba gue
creix de manera que poden menjar
els cérvols, ants i bafals. Ell sembri
les medecines a les valls, a les mun-
tanyes, a les grans planes, als boscos,
als deserts. I quan hagué plantat tota
mena de medecines, ¢l nostre Cre-
ador els parla i tocd cada una delles.
ond a cada una un significat espiri-
tual i els digué: quan els animals 1 els
humans estiguin malals i no es tro-
bin b&, [ no tinguin pau a la seva vi
da a causa de la malaltia vindran a
tu, | vosaltres, medecines, els guari-
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reu i els traureu la malaltia, els retor-
nareu la pau, la tranquilfitat i el be-
nesLar

Per a cada malaltia coneguda dels
humans o dels animals, hi ha una
planta en algun lloc, que pot treure
la malaltia si ens comuniquem espiri-
tualment. | les medecines esperen
cada dia el gran privilegi de ser de-
manades per ajudar a senlir-nos
millor. Perd no ho demanem prou. |
si no ho demanem, se senten aban-
donades i lavors hi ha més malalties
Totes les plantes creixen, I'herba
creix, aixd és vida. I per aixd dema-
no a aguesta admirable reunid d'és-
sers humans: poden unir-se les nos-
tres ments { els nostres pensaments
arrenglerar-se com un de sol i poden
ajuntar-se les nostfes gracies nova-
ment?. Si, podem, Ajuntem novament
les nosres salutacions. Ajuntem de
nou la nostra estimacio. Llavors de
manera  espiritualment  simbalica,
repartim aguestes gracies ajuntades,
salutacions | estimacio a cada herba,
a cada medecina plantada a les valls,
les muntanyes, els boscos, per tol
arreu. | donem gricies per donar-nos
salut | forga, per ajudar-nos. Us
donem les gricies, plantes medici-
nals del mén, Les nostres ments som
ara una de sola.

I lavors el nostre Creador féu els
rius i les aigiies que flueixen sobre la
Mare Terra. I quan el nostre Creador
féu els rierols i les rieres, utilitzd les
seves mans | el seu cos { l'ajpua
esdevingué energia, esperil. Després
el nostre Creador parld a les aigiies,
reres i rierols i els dond una dnima,
els dond un esperit. [ digué: ara,
aigiies del mon, la vostra tasca serd
aquesta: anireu i fareu avangar els
rapids, a les cascades del Nidgara 1 al
Gran Canyo, Anireu als ramats d'ani-
mals, als pobles d'humans i apaiva-
gareu la seva set. La purificareu. Els
ajudareu a preparar ¢l seu aliment
perque puguin viure. | aixi els rius

son efectivament una entitat viva. | si
mai desapareguessing, de manera que
no poguéssim beure ['aigua dels
cerrents | dels rius, ens moririem.
Ens assecariem i no viubem,

Perd els rius encara corren, els
oceans fan onades com el Creador
els va dir des del comengament del
temps. | aixi, per aquesta rad, quan
bevem un vas daigua fresca cada
dia, pensem: quina sensacid més pli-
cida i quina certesa que hi haurd un
demd. Quina forga ens dona un vas
d'aigua fresca. Per aquesta rad, les
nostres ments poden ser com una de
sola. [ ajuntarem les nostres ‘gricies’,
les nostres salutacions i la nostra esti-
macicd. I la donarem a cada riu, a
cada llac, a cada oced, a cada cor-
rent, a cada deu. [ parlem a I'esperit
de l'aigua i li diem: nosalires, que
som éssers humans i parents teus,
t'agraim el dia d'avui. Et donem les
nostres salutacions i la nosira estima-
cid de part dels nostres fills, nebots i
nebodes perqué heu apaivagat la
nostra set, Esperit d'aigua del mén,
et diem gricies per continuar el pla
que el Creador dond al comencga-
ment del mén. Les nosires ments s6n
ara una de sola.

Després el nostre Creador féu els
arbres gue creixen arreu, 1ota mena
dlarbres. Alguns arbres sén alts |
grossos, alguns s6n prims i alts,
alguns sdn baixos i grossos, com els
éssers humans que coneixes. I [éu
arbres femenins i arbres masculins,
que junts fan arbres petits, gairebé
com els humans. 1 cada petit &5 un
plangd, esdevé un jovenet, després
un adolescent, fins que es torna un
avi I completa el cicle. Als arbres, el
Creador els digué: ajudareu els éssers
humans, els ossos i els llops. Digué
atxd als arbres.

1 dels arbres creixeran les pomes,
les taronges, les prunes, les cireres,
etc. Ens alimentarem d'aquests fruits:
els nostres fills, els nostres adults tin-



dran la forga i 'energia de viure,
Dels arbres fareu taulons per cons-
truir un recer sobre els vostres caps.
Perd feu el vostre refugi ben humil
per a vosaltres, la vostra dona i els
vostres fills i no més. Si no hi ha
excés, la wvida serd perdurable,
Utilitzareu els taulons per fer una
casa petila, de manera que quan plo-
gui, estareu aixopluc. Quan arribi el
sol calent de I'estiu podreu arrecerar-
vos. I quan els vents gelats portin la
neu a I'hivern, els vostres fills no es
gelaran. Pels arbres podem tenir des-
cans i ombra, ens sentirem a gust els
dies calurosos de l'estiu.

L'arbre fa el vent que xiula cada
dia i cada nit. 1 de tois els arbres que
féu el Creador, escoili I'aurd perque
fos el lider. Ara els arbres comencen
a brotar i avial les fulles renaixeran
per madurar. De nou hi haurd cireres
i préssecs 1 prunes i pomes. 1 la nos-
tra vida mantindra el ritme que & seu
Creador establi al principi  dels
temps. Fa poques setmanes la nostra
gent celebra la cerimdnia de l'aurd,
perquée 'aurd és el lider de tots els
arbres del bosc,

I ara demano a aquest admirable
grup de gent que les nostres ments
es fornin una de sola, i que ajuntin
les nostres ‘gricies’, les nostres salu-
lacions i la nostra eslimacio i que les
escampin per tof I'univers de manera
que cada arbre i cada arbust rebin el
reconeixement de la nosira estima-
cif, les nostres gricies i les nostres
salutacions. Als arbres del mon diem
gricies per continuar el pla del Cre-
ador, perqué tinguem vida. Les nos-
tres ments sén una sola.”

Al comengament quan el mon era
nou, gquan el Creador acabd de crear
tots els animals | ¢ada criatura, el
darrer de tots fou 'ésser huma. 1
quan reconegué que |'@sser humd
era el darrer creat, ens dond molts
dies per viure, | Féu el mateix amb
els dssos 1 els cérvols, només ells

viven ant de temps. | digué: és pro-
bable que els humans, els 6ss0s i els
cérvols s'avorreixin. Podrien sentir-se
ensopits per manca d'activitat. 1
sabeu que va fer el Creador? Comen-
¢il a crear alld que en diven ‘ocells’, |
els va posar plomes de vistosos co-
lors. Els deixa volar perqué brunzis-
sin per on passegen els éssers hu-
mans 1 aixi les ments dels homes no
s‘avoarririen. | llavors, el nostre Cre-
ador els dond a cada un una cangd i
digué als ocells del mén: cada mari,
sens falta, quan el sol comenci a sor-
tir per l'est i es faci de dia, iots els
ocells comengaran a cantar el seu
reguitzell de tons i cangons. 1 forma-
ran un cor, una bonica cangd de la
vida. Cada mati, sens falta. Aquest
mati els he sentit un altre cop, com
els vaig sentir ahir i des del comen-
cament de la memoria humana, per-
gué el Creador els ho digué. Des-
vetllda la nostra ment perqué no
estiguéssim avorrits | gaudissim del
nostre pas per aguesta terra, 1, entre
aquests ocells, el nostre Creador
escolli 'dguila perqué fos el capda-
vanter. Aixi dones, I'dguila és el nos-
tre ocell guardia.

Per aixd us demano que les nos-
tres menis esdevinguin una de sola i
que enviem les nostres ‘gricies’, les
nostres salutacions i la nostra estima-
ci& a cada ocell. 1 nosaltres, el vos-
tres parents humans agraim la vida
dels ocells per les cangons dels dies
passats. Son bonigques cangons, amb
les quals continueu la tasca del
Creador. Ho reconeixem amb la nos-
tra estimacia. Les nostres ments s6n
una de sola.

I llavors el Creador féu els quatre
vents de l'univers, Quan la Mare
Terra havia nascut i treballava per
produir laliment que nodris aquesta
vida, se senti moll cansada, 1 aixi el
nostre Creador féu els vents de l'est 1
del nord, per tal de cobrir la Mare
Terra amb una blanca capa de neuw.
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Llavors la Mare Terra podra descan-
sar. I quan haurd descansat, els vents
germans del sud | de l'oest treuran la
blanca capa de neu i totes les flors
comencaran 4 lucar, 1 areeu hi haurd
flors de tots colors i la vida renai-
xerd. | ara &s el temps, s'hi acosta,
De manera que gricies als venls que
ens porten els canvis d'estacions,
podem tenir vida, nosaltres ara som
una sola ment. I una altra vegada,
djuntemn les nostres 'gracies’, les nos-
tres salutacions i la nostra estimacio.
Les escampem per tol l'univers, per-
qué els quatre vents sagrats ens por-
tin els canvis d'estacio. Seran reco-
neguts amb pgracies, salutacions |
estimacit. Les nostres ments son ara
una de sola,

El nostre Creador posi dos sols al
cel. Primer hi ha el sol del dia que
llueix. El nostre Creador digué que li
podiem dir el germd gran. Vosaltres i
jo serem el germd | la germana
petits. 1 com un germa gran, ell t&
cura del seu germd i de la seva ger-
mana petits, 1 el nostre Creador
digué: lluirids cada dia, per tal que els
humans, els &ssos, els cérvals i els
ocells es puguin veure l'un a l'altre,
Quan passegin per la Mare Terra no
xocaran ni es faran mal. Bl digué al
germd gran sol que havia de dur
escalflor pergqué la Mare Terra pogués
néixer i créixer, 1 els nostres avant-
passats ens digueren que el germi
sol surt per 'est i rravessa el nostre
planeta sagrat fins a les muntanyes i
les walls § arriba al gran oced Pacific.
El Creador espera la informacia del
germd sol, per saber com estan els
SEUS ZETIMANS | germanes pelils, 1 qué
Fan.

[ ara, suggereixo un altre cop, ja
que som gent logica, gent considera-
da i compassiva, que unim de nou
les nostres ments 1 els nostres pensi-
ments. En aquesta sala, si ho podem
imaginar, ajontarem les nostres ‘gri-
cies'. | després ajuntarem les nosires

salutacions i la nostra estimaci®. Les
embolcallarem i les ajuntarem en un
gran esforg coordinat. Prenguem-la,
aquesta parcella de gracies, saluta-
cions | estimacié, | escampem-la per
tot l'univers al nostre germa gran, e
sol. Agraim al germi sol el miracle
diari d'avui, l'escalfor que du i la
vida que ens #ssegura i garanieix,
Diem ‘gricies’, germa sol, dels teus
parents humans. Ara som una sola
ment.

1 el segon sol, que denominem la
lluna, @5 [a nostra dvia, En mohawk 1
diem Jetisotha osotenneka karakwa a
la nostra avia, la lluna, el temps noc-
turn del sol. El nostre Creador la fiéu
i li digué: t serds I'avia, la més gran
de les avies, Entre 28 i 30 dies for-
mards un cicle. [ en aguest cicle, or-
questrards el moviment | el naixe-
ment dels infants de les mares del
mén. 1 per aixd €s que cada mes, les
dones netegen el seu cos i la seva
sang, de manera que flueix la nova
sang | un nou ésser humd pot néixer
amhb el privilegi de viure en aguesta
terra, | la lluna, la nostra avia, or-
questra tof aixd. No estableix cap
diferéncia entre el que son les dones,
si rigques o pobres, quin és el sey
color, quan avia lluna diu: dones,
prepareu-vos, és lemps perqué infan-
teu un ésser humd. I aixd li digué el
Creador que era la seva tasca, Han
nascut els meus fills. Han nascut els
meus nés, Quin regal més merave-
l&s. ‘

Per aixd us demano a aquest
grup admirable que les nostres ments
suneixin. Ajuntem les nostres gri-
cies, les nostres salutacions i la nos-
tra estimacit, Prenguem-les i escam-
pem-les amunt per tot l'univers fins a
Favia lluna. T diguem: dvia una, som
els teus néts | tenim una sola ment,
Et donem gricies per tots els nalxe-
ments dels nostres fills 1 dels nostres
néts, per tots els nens que han nas-
cut a cada pais del mén, Avia lluna,



gracies pel naixement d'aquests
infants. Les nostres ments sOn una
sola.

I ara, a les estrelles del mén
celestial, les estrelles de milions de
resplendors, La nostra avia 1 el nostre
avi diuen que cada un de nosalires &
una estrella que brilla per a ¢ll. En
tlemps pretérts, quan el mén era
nou, es diu que les estrelles paraven
a la gent, amb qui nosaltres ens
comuniquem. Elles anunciaven el
fue s'esdevindria el proper any, si hi
hauria un termatrémael, una sequera, o
una estacid humida que negaria els
conreus. Les estrelles ens diven, amb
un any de temps quin és el seu
objectiu. Quan el Creador féu la terra
sagrada, no ens abandond a la nostra
sort. Tol estd per ajudar-nos a viare,
Perd els nostres avanipassals ens
digueren que arribaria el dia en qué
els éssers humans oblidarien de legir
i parlar a les estrelles. [ crec que aixd
ha arribat. La major part de la huma-
nitat, deien els nostres avanipassars,
es tornaran com infants | no sabran
com llegir les estrelles, Mo se'ls fard
acverténcies, I encara que aquest és
el cas, 1 que hem oblidat el que
sabem, fins 1 o1 en una estacid seca,
hi ha les estrelles que ens porten 'ai-
gua fresca, la rosada matinal a cada
bri d'herba que creix. | encara que
hem oblidat altres coses, amb qué les
estrelles ens ajuden cada nit, hi ha
una cosa que no podem oblidar i és
que les estrelles s6n d'una gran
bellesa quan omplen el cel a la nit.
MNi lartista més important del mon
sencer podria pintar un quadre meés
bonic que les estrelles a la nit. No-
més aixd &s suficient per ser agraits.

Aixi doncs, unim les nostres “gril-
cies', les nostres salutacions i la nos-
ra estimacid de nou i escampem-les
amunt a l'univers, perqué (1 jo
puguem coneixer Pestrella més insig-
nificant, De part dels nostres fills,
diguem gricies a les estrelles del cel

per continuar els designis del Cre-
ador, Les nostres ments s0n una de
sola.

I ara passem als quatre éssers sa-
grats, als quals anomenem els mora-
dors celestials, els quatre misteris de
l'univers. Aquest son els que no
tenen cos I que s6n com el vent. S6n
els que ens protegeixen quan podri-
em destruir-nos nosaltres maleixos.
Quan el Creador acabd tota la crea-
city, | la darrera fou la dels humans,
ell els mird i digué: vaig fer un petit
error quan els valg crear. Perqué son
els éssers humans els tnics que han
oblidat qui sén 1 per qué son aqui: El
llop que recorre la terra no oblida
mai que &5 un Uop. L'aguila que vola
pel cel no oblida que és una aguila,
Perd I'ésser huma recorre nomes un
tros de cami i s'oblida de qui és, per-
qué 'humana és la més débil de o-
tes les espécies de la creacio,

Per aquesta rad, el Creador en-
gendrd quatre éssers humans sagrats
anomenats els ‘misteris de 'univers’,
els protectors dels humans, Cada
vegada que la raca humana es diri-
geix cap a la destruccié completa,
llavors neix un d'agquests, com a
ésser humd. Ja sigul un profeta o un
professor infondrd 1 renovard les nos-
tres instruccions de manera que
siguem capagos de trobar de nou el
cami, Aquests s6n els grans 'messies’
que neixen arreu del mén. 1 per
aixd, avul nosaltires els humans do-
nem les gricies als guatre éssers
sagrats que ens han ajudal a sobre-
viue des del comencament del
temps, siguin quins siguin, es trobin
on sigui. Les nostres ments son una
de sola.

I ara, al nostre Creador, el faedor
de tot l'univers. Quan el nostre
Creador féu Munivers, no el va fer
complicat. No va fer un programa
d'TBM massa detallat ni complex. Tot
el que digué fou: a tots vosalires
humans, tot el que desitio és5 que
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naixeu i recorregueu el mon per
molt de temps, Tot el gque us demano
£s que quan begueu un vas d'aigua,
em digueu gricies a mi i al poder de
l'aigua. Quan mengeu, el gque us
demano és que estigueu agraits per
l'aliment que mengeu | que no men-
geu més del que necessiteu. 1 quan
construiu una casa, la constniiu per-
qué sigui suficient per a la vostra
dona i els vostres fills | no més gran,
5i feu aixd n'hi hawrd prou en el
mon per a thom, i tots tindrem una
vida perdurable,

Per tant, no oblideu de dir "gra-
cies’, simplement ‘gricies’. No cal
una gran religio, una gran complexi-
tat. Simplement, humilment, honora-
blement gricies a tot el que és vida,
El nostre Creador féu el mon mes
perfecte. Per aixd us demano ara gue
intensament, humilment, omplim
aquest espal. Imaginem-lo en les
nostres ments espirtoals, simbéli-
ques. Ajuntem les nostres 'gricies’,
Alcem al cel el nostre agraiment i
embolcallem-lo amb l'estimacid que
aconseguirem aqui i llavors recollim-
lo amb esforg, de manera simbaélica, i
apleguem tola aquesta estimacid,
gracies | agraimenis | enlairem-los a
l'univers, per estar segurs que el nos-
tre Creador escolta i sent les nostres
‘gricies’, el nostre agraiment i la nos-
tra estimacid. El nostre Creador, que
és el nostre faedor, els teus fills et
donen les gricies. Les nostres ments
s6n una de sola.

He ohert oficialment aquesta tro-
bada d'una manera espiritual. | amb
aquestes paraules he fer un vincle
espiritual per ligar tothom, per unir
les nostres ments, Heu vingut acqui
de tot el mén. Aquestes paraules que
he dit vénen de fa deu, vint, quaran-
ta mil, cinquanta mil anys. 56n les
paraules espirituals, originals del
poble nadiu de nord-américa. Per
aquest motiu, us dono la benvinguda
agui, 2 nord-américa, crigindriament,

a vosalires que veniu d'arren del
.

Els nostres interessos s0n els ma-
teixos, Com gaudirem de la vida,
correctament, humilment, sense abu-
sar-ne? Com honorarem a la nostra
Mare Terra que féu el Creador, de
manera que els nostres i els seus fills
linguin una oportunitat? Aquesta és
la rady principal per reunir-nos, com a
poble intellectual i racional de tots
els colors, com un bonic jardi de
moltes flors, Que caigui la pluja, que
el vent doni l'aliment, de manera que
com a ‘poders’ gque sdn, puguin
apreciar la bellesa del bouquet,
[Yaquesia manera, fem I'obertura ofi-
cial. Les nostres ments sGn una de
sola. Aixd és ol

Sakokwemionkwas (Tom Porter)



CONVERSA AMB VICTOR CASAUS

Victor Casaus & poela, cineasta, narrador | periodista cubd. Pertany a la genergcio
podtica que es va donar a condixer a milfans dels anys seixanies en les pdgines dEl
Caimin Barbudo, a lequip fundador del qual va persdmyer. Ha publicar libres de
poesia, assaig, conte, realiizant guions cinematogrdfics, documentals { largs
metraiges, Actuafment éx director cinematogrdfic en Mnstituto Cubane del Arte e
Industria Cinematogrificos (TCANC), § presideix fa Cdtedra Pablo de la Torente Brau,
adserita a la Universitat de La Habana,

Darrerarment ba passat uns dies per Barcelona, oportunitat que bem aprofitat ber
pariar unag estong amb ell, sobre els seus projectes § de com ven la situacid actual en al
SET s

Victor Casaus Is @ Cuban poet, motde actor, narrator and journalist. He belongs to the
poet generation made known about the middle of sixties in the pages of =", where be
Fave been one of the founbders, He bas publisbed poesy, essay, tales, and realizing
scenarist , documeniaries and fuil lenpth movies. Al present be s slage manager ar the
‘Institnio Cubano del Ante e Industria Cinemarogrificos  and presides the professorship
Pahlo de 1a Toriente Brau, adscript o the University of La Habana,

Recently be bas spent some deys in Barcelona, and we took advantage of the

charnce to talk to bim for a while about bis profects and bis opinion concerning the

sitwation of bis cotriry.

Viclor Casauws estas poeto, Mnemulo, rabontisie kaf furnalisto kuba, Li aparienas al Hu
poeta peneracio kiu fariis konata en la sesdekaf jarof sur la pagof de “El Caimidn
Barbudo" kes Bunfondineo i estis I prabltkigis poeziafn, eseain kaf rakontain verkojn,
It realipis filmoskizofm, informfilmam, longafa filmojn. Nuntempe esias filmdirelgoro
de fa Kuba Instituto pri Arvio kaf Fimindustrio (1CAIC) kaj prezidas la Katedron “Pablo
de fa Toviente Bran "™ aliginta al la Havana Universitato,

Lasiatempe restis kelbaf tagof en Barcelono, okazon kiun wi profitis por iom paroli
ke i i liay projedktof kaf pri Ha opindo gri la aktuala Balanda stiuacio.

—ue has vingut a fer a Barce-
lona?
—Des de fa forga anys estic realit-
zant un estudi sobre la preséncia del
periodista Pablo de la Torriente Brau
a la Guerra Civil Espanyola.
—Qui va ser Torrente Brau?
Torriente Brau va ser un personat-
je amb una obra molt important dins
de la corrent de la literatura cubana.
Periodista i escriptor, va néixer a
Puerto Rico el 1901, Ja des de petit
va anar a Cuba i tota la seva intensa
activitat polijtica i social, que va ser
molt intensa en la década dels anys
trenta, es va desenvolupar a Cuba.
Va estar exiliat dues vegades als
Estats Units per les situacions dictato-

rials que existien en aquells anys a
l'illa i precisament des dels Estars
Units molt aviat —el setembre del
1936— vingué a Espanya a participar
a la Guerra Civil, morint el mes de
desembre d'aquell mateix any en el
front de Madrid.

Dwurant agquest emps va escriure

croniques que enviava al periodic &
Machete de Méxic, aixi com a d'altres
publicacions americanes.
—Concretament quins aspectes
estis treballant?
—Sobre aquesta fAgura estic actual-
ment escrivint un nou llibre, De fet ja
he aprofundit aquest personatge en
d'altres treballs literaris @ cinema-
tografics,
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i‘s doncs, precisament la recons-

truccit d'aquests tres darrers mesos
de la vida de la Torrente Brau que
hem proposo treballar
—Tanmateix, ens consta que estas
organitzant un projecte cultural
que porta el nom d'agquest mateix
personatge.
—5i. Parallelament a aguest treball
de recerca estic promovent un cenlre
que s'anomena Centro Pablo de la
Torriente Brau que &5 una institucio
cultural independent cubana recent
creada | que 1€ dos objectius fona-
mentals.

Per una banda és ¢l de servir de
seu documental a la punid de docu-
ments elaborats | relacionats amb
aguesta persona, donats per la seva
familia i pels materials que durant

anys he anat recollint a partir de la
meva tasca que com a bidgral he
realitzat, Per altra estem realitzant un
programa que anomem Memorida |
que es refereix als temes de les fonts
i historia crals { a la literatura testi-
monial. Es tracta d'un programa que
integrard investigadors, historiadors,
sociolegs, periodistes cubans, per in-
vestigar tres zones fonamentals de la
nestra historia i la seva relacid amb
els llocs on Pable de la Corriente
Brau va tenir refacid.

Hi ha una primera zona d'investi-
gacid que s'anomena Fcos de [a Re-
priblica que es centra en la investiga
citv de l'etapa republicana cubana,
una altra gue s'anomena fas voces
gue nos rodean que és la historia
oral d'aquests trenta-cine anys [ una




tercera que s'anomena fa cregoion
en la voz que son histdries orals d'ar-
tistes i periodistes actuals cubans,
—Quins objectius volen assolir
amb aquesta iniciativa sdcio-cul-
tural?

—La nostra idea &s la de crear un
tons de la paraula que organitzi tols
aquests registres orals utilitzant
també el video, de forma que es vagi
creant de manera sistematitzada un
fons de la paraula sobre aguests
[emes,

Daltra banda | en collaboracid
amb algunes institucions de |'estat
espanyol volem també treballar la
preséncia catalana a Cuba a parir de
l'immigraci | de l'exili republic.

Aquest €s a grans trets el projecte
del centre que volem impulsar.,
—Agquesta associacid (€ un cardc-
ter no estatal?

—35i. Aixd és un fenomen que s'esti
donant actualment a Cuba i que és
molt interessant | molt positiu,

Arran de la erisi economica gue
estem patint s'ha propiciat una recer-
ca d'espais que abans estaven deter-
minats per una organitzacid moll ver-
tical i rigida en la mesura que 'estat
abarcava practicament la difusio de
totes les actvitats. En aquest sentt ka
crisi ha fet que es busquin solucions
en molts sentits, des de temes de J'e-
conomia 4 petita escala que abans
estaven totalment centralitzats. .. pos-
sibilitant que apareguin i 5 regulin
legalment petites iniciatives autono-
mes en el camp dels serveis.

En l'drea del pensament | de les
idees passa quelcom  semblant.
Segueixen exisunt les institucions 1
organismes culturals depenents del
Ministeri de Cultura, perd d'altres
han guanyat en autonomia, com per
exemple és el cas de La Union de
Escritores i Artistas de Cuba conver-
tint-se en una ONG. Aquest també és
el cas del nostre centre que es una
institucid cultural independent que

es nodreix de donacions tant cuba-
nes com de Pestranger.

—Tu vas participar en el grup del
Caiman Barbudo.

—5i. De fet la meva generacid podti-
ca es coneguda com la Generacion
el Caimdn,

Aquesia entitat va sorgir 'any
1966 en un moment on tot depenia
de 'estat. Els graus d'independéncia
s'aconseguien per la gestio del seu
organitzador, malgratl que institucio-
nalment depengués d'un organisme
concret de laparell de l'estat. Va ser
una época molt rica i creativa, d'efer-
vecéncia cultural,

Després a la déecada dels setantes

i especialment els primers cinc anys
va ser una epoca molt gris, dificil, on
es va publicar menys i on estava
molt marcada per la influénaa sovié-
tica, tant en el terreny econdmic com
en el cultral. Va ser una época molt
apagada, on l'esperit de polémica |
de recerca van desaparéixer.
—Com ho viviu trenta anys des-
prés.
—=5Sense nostilgia i volent rescaballar
els aspectes posilius que va tenir |
tractant d'aillar i d'entendre els as-
pectes no tan reexits Va ser una épo-
ca apassionada, Cal retomar a la pas-
sio per les coses,

Actualment, com us deia abans, la
crisi ens ha fet buscar més colors en
el sentit de la diversitat. Penso que
ha estat la cosa més interessant que
hem wiscut culturalment parlant,
expressant-se amb una gran forga
—Diversitat en quin sentit?
—Diversitat en el sentit de recerca
d'una visid no necessdriament com-
plaent de la realitat tal com va tendir
a ser en l'gpoca del Quinguenio
&ris, on el realisme socialista va rea-
litzar forga intents per instaurar-se,

Tanmateix la nostra vitalitat culi-
ral anterior a la mateixa revolucid, va
fer possible gue no ens veiéssim
arrossegats a una literatura repetitiva,
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com va ser el cas d'altres experién-
cies socialistes,

—Coim CTeus que €5 pot recuperar
I'esperit dels anys scixantes per
transformar la societat?

—Per a mi es concreta en una certe-
sa que es bo tenir-la i es que aguell
projecte com a tal ja no és possible, |
no ho és perqué el mdn ha canviat
molt, no hi ha un context mundial
que l'afavoreix i perqué aguest
mateix projecte tenia els seus aspec-
tes debils 1 erronis. Aquesta primera
visio em sembla molt important.
—D¢ la mateixa manera que Cuba
va ser capag de crear un model de
referéncia fa anys, quines possibi-
litats hi ha que actualment s'apro-
fiti la crisi per a intentar crear
una sitoacid gque no sigui la de
caure en I'dptica capitalista con-
vencional, tal com els hi ha passat
als paisos de 'Europa de I'Est?
—Jo crec que l'esperanga estd en la
gent, Aquests darrers anys han estat
un anys de formacié cultural i en
general molt bona. Tot aixd &s una
riquesa bdsica, un capital huma que
serd imporant a 'hom de determinar
quin ha de ser el nostre futur,
—Quina influéncia ha tingut i té
Ia pressio dels Estat Units?

—Es un element que sempre esti
present en la balanga del poble cuba
i que ha influit molt, en fer una poli-
tica de tancament, Es un element
extern agressiu que fa que molies
posicions a Cuba s'endureixin,

—Es pot parlar d'un problema
generacional actualment a Cuba?
Es a dir, la gent que ha nascut
dins de la revolucid fins a quin
punt aposta per una entrada
directa al model capitalista de
societat i no en reformar i millo-
rar I'actual sistemna.

—Hi ha moltes posicions. | un dels
aspectes que influeix és el generacio-
nal, en la mesura que la generacid
hegemdnica, la que va ler la revolu-

cid armada es manié encara en el
poder, en els llocs més decissius

Tanmateix hi ha dos, tres genera-
cions que estan apretant per influir
en tots els sentits, tant en el politic,
com en 'econdmic, com en ["admi-
nistrativ. Han comencat a veure's
simptomes en que aquesla visio criti-
ca —a la tan unilateral generacional-
ment parlant— estd tenint una série
de figures de menor edat com és el
cas del ministre d'afers exteriors, el
president del Parlament, el propi
president de la Unidn de Escrifores.

A nivell de figures aquest canvi
s'esta donant en alguna mesura, i jo
crec que la direccid médxima, pel que
puc copsar pels discursos, estd fent
el possible perqué aquest enfronta-
ment no crel un nou blogquelx intern,
perqué seria a aquestes algades fatal.

El que nosaltres anomenem [a
politica de la fortalesa sitiada, el tan-
car-nos completament, Gnicament el
defensar-nos... seria una actitud del
ol suicida.

—TFidel Castro continua gaudint
d'un reconeixement popular com
a punt de referéncia?

—Jo crec que majoritiriament si. No
es, per suposal, la situacio de la
década dels seixantes, ni la dels
setantes. | jo crec que estd bé que
sigui aixi. Aguesta és la historia, aixi
és la vida. El pas del temps es deixa
nokar.

MNogensmenys la imatge que acos-
tuma a donar un cen lipus de prem-
sa en el sentit d'oferir la imatge d'una
Cuba on hi ha una voluntat suprema
que no deixa fer res, crec que real-
ment no es pas aixi. Ara bé, enfre
l'autoritar histdrica, els wets de cardc-
ter, una prictica de poder tant llar-
ga... indubtablement aixd té un pes
—Creus que la desaparicid d'a-
questa figura tant emblematica
ajudara a canviar les coses?
—Aixd &5 una cosa que he discutit
maolles vegades amb amics espan-



vols. Particularment crec que no aju-
daria, fonamentalment pels aspectes
externs a Cuba. El pes de la emigra-
cith a Miami, Nova York. .. la confron-
tacié amb els EE UU

Crec que els canvis que ara s'es-
tan produint dins de l'actual régim,
ajudaran a atenuar possibles mals
majors que podrien sorgir si demd
mateix ocorregués un canvi per qual-
sevol rad, fos bicldgica o d'alire
tipus,

Aqui hi ha una tendéncia a veure-
ho i comparar-ho amb la situacid
espanyola en temps de Franco.
Tanmaleix jo no ho veig aixi. Perso-
nalment erec que el millor que po-
dria passar per a la majoria de cu-
bans i fins i tot per aquells que no
viuen actualment a Cuba, fora que
aguests canvis es produissin de
manera atenuada | que no s’anessin
en orris moltes coses que son essen-
cials fins i tot per aguells que no
combreguen amb ['actual régim,
—Bé&, una cosa son les relacions
de poder i una altra el tenir clar
un projecte, un model de canvi
que permeti un equilibri. S'esta

treballant en agquest sentit? Ens
referim a reflexions de fons.
—Per la dinidmica dels esdeveni-

ments no Crec pas que existeixi un
disseny determinar d'aguesta estraré-
gia. Ni tans sols a nivell del panit. Hi
ha molt d'improvitzacid. Actualment
no e pots parar, Existelx una situacio
tan acuciant que practicament no ens
permet fer res més que el que fem.

Marti Olivella, Joan-Ramen Gerde
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Futura Ediciones 5.C.C.L.

‘Delincuente habitual/preservativo
mids fino/ ante una opinidn pablica
gque pide mane dura/tras una expe-
riencia de abortos que la llevd al
borde de la muerte clinica, esta
mujer dice haber recibido un mensa-
je de Dios:/okey, querida__ /todo lo
demds, ¢s histora.”

Aquest text podria haver sigut
moltes coses, perd mal ha estat un
guid de televisio. Tot | aixd, desafiant
totes les regles de la prudéncia, va
ser graval en una cinta de video en
un exercicl de Mppirng conspiranoic,
Que diu? Que no sap queé és el Tip-
fing? Llavors tampoc deu saber queé
£s el grazzing o el zipping i amb tota
seguretat no té sintonitzat al seu apa-
rell de Taedivm Vitae (TV) el millor
canal conspiranocic que circula al
nostre  espai  electromagnétic, el
NADSAT. Sintonitzi's i descobrird que
hi ha molt més del que es pensa
darrere dels 300.000 punts de llum
que formen la pantalla del seu apa-
rell de TV. 8i, el que vosté mira
comodament des del sofi de casa
seva quan pren el comandament a
distincia amb la seva ma i prem el
botd. Creu que és realment lliure de
veure el que vol i quan vol? Ha pen-
sat si aquesta caixa de llum &s capag
de canviar I'activitat del seu cervell?
Crew que no hi ha algld més enlia de
la pantalla que estd provant d'alterar
el seu comporament? Mo es perdi el
nou programa de NADSAT: ;ZAP!

iZapl &5 un exercici esperpéntic
sobre la televisio, un documental
sabre el caos | el capitalisme mori-
bund, Amb malt humor | molta mala
llet. A un ritme trepidant, per evitar
que li passi per la imaginacit el can-

viar de canal, 'ajudard a repensar les
seves relacions intimes amb la ‘fines-
tra indiscreta’. Presentat per Miguel
Ibdfiez, un adicte als subliminals,
només podra veure’| disposant del
pertinent decadificador, que trobareu
a qualsevol llibreria o demanant-lo
directament al seus editors a qui des
d'agui desitgem molta sort en la seva
aventura conspiranoica; o &5 conspi-
rativa? O constipativa? Bé millor que
els i pregunieu a ells mateixos;
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08080 Barcelona
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